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Nagarjuna Fertilizers and Chemicals Limited, 
a company committed to improving 
agricultural productivity through application 
of modem technology. To help the farmer get 
the best out of his land and make him more 
prosperous 


Taking rural economy on the road 
to self-sufficiency. 
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. MESSAGE 
న > 

1 am happy to learn that the Andhra Saraswata 
Parishath is celebrating its Golden Jubilee this year. 

The Parishath, during its 50 years of existence has 
played a significant role in propagation and preservation 
of Telugu language and culture. Ours is a country of rich 
diversity ‘and great cultural heritage. Every language and 
culture have an important place and must be preserved 
and propagated with care and love. Only then can Indian 
unity be preserved and strengthened. 

1 congratulate the Andhra Saraswata Parishath on 
the occasion of its Golden Jubilee for its outstanding contri- 


bution to Telugu literature and culture. 


I wish the celebrations all success. 


ట్‌. 


(KRISHAN KANT) 


K. VIIAYA BHASKARA REDDY HYDERABAD 
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ANDHRA PRADESH 


MESSAGE 


I congratulate the Andhra Pradesh Saraswata Parishad, 
a premier Telugu Literary Organisation on its completion of 
50 years of useful service in the cause of Telugu language 


and literature all over the State, particularly in Telangana 
region. 


The Andhra Saraswata Parishad has done a commendable 
work in the spread of Telugu language among the Telugu 
community in Telangana region even against the hostile 
attitude of the Nizam's Government. 


Even, after the formation of Andhra Pradesh, the 
Parishad has done yeoman service to Telugu language by 
spreading it among the masses and also in creating: literary 
taste and interest among the people through conferences, 
meetings and literary gatherings. 


I hope the special souvenir being brought out 
by the Parishad will give a detailed account of its work 
during the last 50 years. 


I am happy that Prime Minister, Sri P.V.Narasimha Rao ఇ 
is inaugurating the Golden Jubilee Celebrations of the 


Parishad on 10th December, 1993. 


I wish the celebrations all success. 


wy 7 «A a 
es = Art 
K.VIJAYA BHASKARA REDD 








© ey TEA 
SPEAKER LOK SABHA 
2 Dec 1993 


MESSAGE 


| am happy to learn that the Andhra Pradesh Saraswatha 
Parishath, a premier Telugu Literary Organisation in Andhra 
Pradesh, will be celebrating their Golden Jubilee and the 
celebrations will be held from 10th to 13th December 1993. 


The contribution of the Andhra Pradesh Saraswatha Parishath 
in the field of literature and culture is well known. 


The activities of the Parishath includes publishing books, 
coriducting examinations in Telugu, holding periodical 
conferences, literary gatherings etc. which contribute a lot in 
the spread of Telugu language among the masses and also 
creates literary taste and interest among the people. 


| wijh the Andhra Pradesh Saraswata Parishath all the best 
and send my best wishes for the success of their Golden 
Jubilee Celebrations. 
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ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు 
స్వర్ణోత్సవ సంచికకు 
పరిషత్తు ఏ రాజకీయ పరిస్థితులలో జన్మించి పెరిగి పెద్దదైనదో తలచినప్పుడు చెప్పరాని ఆనందము వేస్తుంది. 


దేశము, సంఘము, భాష ఏ రీతి నూతన పంథాలో వికసిస్తు వచ్చాయో, వానిని ప్రతిబింబించుచు పరిషత్తు నూతన 
రేకుల విప్పుచూ వచ్చిందిస్వర్లోత్సవ తీరమునకు చేరింది. దీని వికసనలో సహకరించిన పెద్దల కందరికి వందనాలు. 


ఇటీవల కాలములో కీర్తిశేషులు శ్రీరామనుజరావు అంకిత భావముతో పరిషత్తును తీర్చిదిద్దారు. వారి సేవలు 
మరువరానివి. ఈ స్వర్గోత్సవములలో వారి సేవలకు అగ్రతాంబూలము. పరిషత్తు ఆవరణ విస్తీరణలో నేను ఉడతా భక్తి 
గా సాయము చేశాను. ప్రదేశ్‌ హోంమంత్రిగా పోలీసు స్థలమును పరిషత్తుకు ఇప్పించడం వల్ల, విశాల ఆవరణయై పెద్ద 
సభలకు యోగ్యమైన తావైనది. 


“కళాభవన్‌” వచ్చే వరకు సాహిత్య అకాడమీ పరిషత్తు భవనాల్లోనే కాపురముండి విస్తరిల్లింది. 


గతము స్మృతులలో పొంగుచున్నది. భవిష్యత్తు స్వప్నాలు మనోరంజకముగా ఉండగలవని నా హృదయపూర్వక 
శుభాకాంక్షలు పంపుచున్నాను. 


పరిషత్తు శుభాకాంక్షి 


బెజవాడ గోపాలరెడ్డి 
నెల్లూరు - 3. 


సందేశము 


నిజాం నిరంకుశపాలనలో తెలంగాణము నిద్రాణమై ఉన్నప్పుడు ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు అవతరించి తెలుగు 
జాతికి, భాషా సాహిత్యాలకు సాటిలేని సేవ చేసి రజతోత్సవ, స్వర్గోత్సవాలను జరుపుకొని ఆదర్శప్రాయముగ నిలిచి 
ఉన్నది. 


ఇప్పుడు పరిస్థితులు మారినవి. కేంద్రములో రాష్ట్రములో ప్రజా ప్రభుత్వము లేర్పడినవి. పల్లె పట్టులలో గూడ 
ఉన్నత పాఠశాలలు, జూనియర్‌ కళాశాలలు వచ్చి యథాశక్తి తెలుగునకు సేవ చేయుచున్నవి. ఈ పరిస్థితులను 
గమనించి పరిషత్తు నూతన ప్రణాళికను రచించికొని ఇతోధికోత్సహముతో కృషి చేయవలసియున్నది. 


ప్రభుత్వ సహాయముతో పరిషత్తు అక్షరాస్యతా ఉద్యమమును చేపట్టినచో విజయవంతముగ కొనసాగించగలదు. 
ప్రజలకు ప్రయోజనకరమైన చక్కని కార్యక్రమము చాలా అవసరము. ఉత్తమమైన ప్రజా సారస్వతము ప్రకటించబడవలెను. 
చక్కని సాహిత్యము మాసపత్రిక లేదు. ఆ కొరత దీర వలెను. విద్యాధికులు, ఉత్సాహవంతులు అయిన యువకులు 
పరిషత్తు సారథులుగా ఉన్నారు. వీరి నిర్వహణలో ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు సాహిత్య సేవ చేసి ఘనముగా 
వజ్రోత్సవాలను జరుపుకొనగలదని ఆశించుచున్నాను. 


అలంపూరు పరిషత్‌ కార్యకర్త 
1-2-1994 గడియారం రామకృష్ణ శర్మ 





క్రీ, శే. దేవులపల్లి రామానుజరావు గారి 
సృృత్యర్థం 
(1917 - 1993) 








ముందు వూట 

ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు ఆవిర్భవించి యాభై యేళ్ళు గడిచింది. ఒక చార్మితక నేపథ్యంలో 
ఏర్పడిన సంస్థ యాభై భై యేళ్ళు నిరాటంకంగా సుస్థిరంగా నిలిచి తన ఆశయాలను నెర వేర్చుకుంటూ 
పురోగమించడేం ఆనందకర మయిన అంశం. 1948 లో స్థాపించబడిన ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు 
జ జనవరి 7, 8 తేదీలలో స్వర్ణోత్సవాలు జరుపుకుంది. భారత |పధానమంత్రి మాన్యశ్రీ 
. వి. నరసింహారావీగారు ఈ స్వర్జోత్సవాలను ప్రారంభించారు. ఈ న్వర్ణోత్సవాల సందర్భంలో 
ఒక సంచికను తీసుకురావాలని పరిషత్తు కార్యవర్గం నిర్ణయించింది. సాహిత్య, సాంస్కృతిక 
రంగాలలో (దేసిద్దులెన వారిచేత వ్యాసాలు రాయించి, ఈ “సంచికను వెలువరించాలనే సంకల్పం - 
కాల విలంబం జరిగినా - ఈ నాటికి నేర వేరింది. ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు అధ్యక్షులై న ఆచార్య 
సి. నారాయణరెడ్డిగారు ఈ సంచికను స్వర్ణోత్సవాల సందర్భంలోనే - జనవరి 1994 లోనే _ వెలువ 
రించాలని సంకల్పించారు. అయితే, సంచికకు కావలసిన సాధన సామ్మగి అందటంలో అనూహ్యమైన 
కాలయాపన జరిగింది. ఈనాటికయినా ఈ సంచిక వెలువడటం అధ్యక్షులవారు తీసుకున్న చొరవ 
వల్ల. వారి పట్టుదలవల్లే ఈ సంచిక ఈనాటికై నా వెలుగు చూసింది. ఈ సంచిక కోసం ఏర్పాటైన 
సంపాదక మండలి "మూడుసార్లు సమావేశ మై సంచిక స్వరూపాన్ని నిర్ణయించింది. దానికి 

అనుగుణంగానే ఈ సంచికను రూహీందించటం జరిగింది. 


ఈ సంచికలో వ్యాసాలకు సంబంధించిన విషయ విభాగాలున్నాయి. పరిషత్తు స్వర్షోత్సవాలకు, 
కృషికి సంబంధించిన నివేదికలున్నాయి. పరిషత్తుకు సంబంధించిన విషయసామగి అంతా 
“ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు చర్మితి అనే పత్యేక (గంథంలో సమ్మగంగా ను 
ఇందులో చేర లేదు. 


పరిషత్తు స్వర్ణోత్సవాలు దిగ్విజయంగా నిర్వహించటానికి ఆర్థికంగా, హార్థికంగా సహాయ 
పడిన సౌజన్య శిరోమణి ఆహ్వానసంఘాధ్యక్షులు శ్రీ పివి. రాజేశ్వరరావుగారికీ, కార్యదర్శి ఆచార్య 
జి.వి. స్ముబహ్మణ్యం గారికి తదితర ఆహ్వాన సంఘ సభ్యులకు, వెద్దలకు మా (పత్యేక కృతజ్ఞతలు. 


ఈ సంచిక వెలువడటంలో సహకరించిన ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు అధ్యక్షుల వారికి, 
సంపాదక మండలి మిత్రులకు, పరిషత్తు సిబ్బందికి కృతజ్ఞతలు. (ప్రకటనలు ఇచ్చి ఈ సంచికకు 
ఆర్థికంగా సాయపడిన దాతలకు, ప్రకటనలతో నిమిత్తం లేకుండా ఆర్థికంగా సహకరించిన 
డి.సి.యల్‌. పాలియస్టర్‌ లిమిటెడ్‌ కంపెనీ వారికి మా ధన్యవాదములు. 


నమా వేశకర్త 








ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు స్వర్ణోత్సవాల నివేదిక 


ఆచార్య జి.వి. సుబహ్మణ్యం 
కార్యదర్శి 
ఆంధ్ర సారన్వత పరిషత్తు 
న్వర్గోత్సవాల ఆహ్వాన నంఘం 


ఆంధ భాషకు సాహిత్యానికీ, సంస్కృతికీ అయిదు దశాబ్దాల నుండి ఆంకుఠిత మైన సేవ చేస్తున్న 
ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు స్వర్ణకాంతులు రాజధాని నగరంలో నలుదిళల్లో వ్యాపించాయి. జనవరి 7, 8 తేదీ 
లలో పరిషత్తు తన స్వర్జోత్సవాలను ఘనంగా జరుపుకుంది. మన _పియతమ (ప్రధాని మాన్య శ్రీ పి.వి. నరసింహా 
రావు గారి కరకమలాలచే ఈ ఉత్సవాలు (ప్రారంభింపబడ్డాయి. సర్వాంగ సుందరంగా అలంకరింప బడ్డ రవీర్యద 
భారతి ఆవరణలో గం॥ 6.10 ని॥లకు అడుగిడగానే (ప్రధానికి వేద ఘోషలతో పూర్ణకుంభ స్వాగతం చెప్పడం 
జరిగింది. ఆ తర్వాత ఆహ్వాన సంఘ సభ్యులతో, పరిషత్తు కార్యవర్గ సభ్యులతో, ముఖ్యమంతితో కూడా 
ప్రధాని ఫోటోలు చిగారు. తర్వాత వేదిక పై (ప్రధాని, ముఖ్యమంతి, ఆహ్వాన సంఘాధ్యక్షులు పి.వి. రాజేశ్వర 
రావుగారు, పరిషత్‌ ఆధ్యక్షులు ఆచార్య సి, నారాయణరెడ్డిగారు ఆసీనులయ్యారు. 

విజయశ్రీగారు పాడిన “మా తెలుగు తల్లికి” (ప్రార్థనతో కార్యక్రమం (ప్రారంభమైంది. పరిషత్తు 
కార్యదర్శి ఆచార్య రవ్వా శ్రీహరిగారు (ప్రధాన మం్మతికి, ముఖ్యమంతికి, ఆహ్వాన సంఘాధ్యక్షులకు స్వాగతం 
పలికారు. 


+ 


ఆహ్వాన సంఘాధ్యక్షులు శ్రీ పి.వి. రాజేశ్వరరావుగారు ఉత్సవ నివేదికను సమర్పిస్తూ [ప్రధాని బహు 
భాషా పాండిత్యాన్ని, మేధాళ క్తిని కొనియాడుతూ స్వర్ణోత్సవాల విశేషాలను తెలిపారు. ముఖ్యమంతి ఈ ఉత్స 
వాలకు యాభై వేల రూపాయలు (రు. 50 000/.) స్పెషల్‌ (గ్రాంటుగా ఇవ్వడాన్ని (ప్రశంసించారు. పరిషత్తు 
గొప్పతనాన్ని, అది చేస్తున్న భాషా సాహిత్యాల సేవలను విశదీకరించారు. 

సభాధ్యక్షులై న ముఖ్యమం తి మాన్యశ్రీ కోట్ట విజయభాస్కర రెడ్డిగారు మాట్లాడుతూ తెలుగుభాషకు 
డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారు చేసిన సేవలను (ప్రశంసించారు. పరిషత్తుకు తమ సహాయ సహకారా 
లుంటాయని చెప్పారు. 

ఆచార్య సి, నారాయణరెడ్డిగారు పరిషత్తు యొక్క (కమవికాస దశలను వివరిస్తూ ఆయా దశలలో 
ఆయా (ప్రముఖులు చేసిన సేవలను |వస్తుతించారు ఈ సంస్థ [ప్రాచ్య కళాశాలను, శిక్షణా కళాశాలను నిర్వ 
హించడం, విశారద మొ॥ పరీక్షలను నిర్వహించడం, 110 _వచురణలను వెలువరించడం, సారస్వత వేదికను 
నిర్వహించడం మొదలైన పరిషత్తు కార్యకమాలను వివరిస్తూ సంస్థ నివేదికను సమర్పించారు. 
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(వధాని డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారి నిలువెత్తు తైలవర్ణ చిత్రాన్ని ఆవిష్కరించి, చ్శితకారుడు 
థ్రీ కొండపల్లి శేషగిరిరావుగారిని శాలువాతో సన్మానించారు. 


ఆ తర్వాత |వధానిని నారాయణరెడ్డిగారు, ముఖ్యమం తిని రాజేశ్వరరావుగారు శాలువలతో సన్మా 
నించి, మంచి జ్ఞాపికలను బహూకరించారు. 


రాని పి. వి. నరసింహారావుగారు (ప్రసంగిస్తూ, “మాకు నాడు పాఠశాలలో తెలుగు నేర్చుకొనే 
అవకాశం లేకపోయింది. _ఉర్దూలొనే చదువుకొన్నాం. ఆ ఉర్దూ ఉపయోగపడుతూంది. కాని, నాడు తెలుగు 
భాషకు అస్మిత (Identity) కేదు. ఈనాడు తెలుగుకు కావలనీన ౦త అస్మిత లభిస్తూంది' అని చెబుతూ తమ 
గత స్మృతులను గుర్తుకు తెచ్చుకొన్నారు. తాను వరంగల్లులో ఉన్న నాటి విషయాలు ముచ్చటిస్తూ, ఉర్దూ 
పేరుతో తెలుగు (స్కిప్టలో వ పష్మతిక వెలువడేదని, దానిలోని భాష _పెస్‌ స్‌లోని ప్రైప్‌నంతా కలిపి పేర్చినట్టుగా 
ఉండేదనీ, అది అర్థంకాకపోయేదనీ, నారాయణరెడ్డిగారు తన కిచ్చిన ఆహ్వాన లేఖ కూడా అలాగే ఉందనీ, పాత 
వైపు యం తాలను తొలగించి, కొ త్త యంత్రాలతో కంప్యూటర్‌ యుగ ౨లోకి అడుగు పెట్టి, రాబోయే యాతై (50) 
సంవత్సరాలలో పరిషత్తు ఇతోధిక కృషి చేయాలని చెప్పారు. వయోజన విద్య (Adult education) కు 
సంబంధించిన |గంథాలను ఎవరు అచ్చువేస్తున్నారో గాని, పరిషత్తు ఆ కార్యకమం చేపడితే బావుంటుందనీ, 
భవిష్యత్తులో పరిషత్తు చేపట్టబోయే కార్యక్రమాలన్నిటికీ తమ సహాయ సహకారాలుంటాయనీ (ప్రధాని హామీ 
ఇచ్చారు. 

ఆహ్వాన సంఘ కార్యదర్శి ఆచార్య జి. వి. సు బహ్మణ్యంగారు వేదిక పైనున్న పెద్దలకు, అహూతులకు 
కృతజ్ఞతలు తెలిపారు విజయశ్రీ బృందం పాడిన “జాతీయగీతం'తో నాటి కార్యక్రమం ముగిసింది. 

స్వర్జోత్సవాలలో భాగంగా ది. 8.1.94 శనివారం ఉదయం గం. 1030 ని. లకు మొదటి సదస్సు 


డా. దేవులపల్లి" రామాజరావు కళామందిరంలో ప్రారంభమైంది, దీనికి శ్రీ గడియారం రామకృష్ణ శర్మగారు 
అధ్యక్షత వహించారు. వారు తమ అధ్యక్షోపన్యాసంలో___ 


“తెలుగు భాషను వ్యాప్తి చేయడానికి, సాహిత్యాన్ని (ప్రోత్సహించడానికి ఉర్దూ భావదాస్యాన్ని తొల 
గించడానికి పరిషత్తు ఆవిర్భవించింది చెప్పారు. “బాల సారస్వతం, _పజాసారస్వతం, పండిత సారస్వతం అనే 
వాటిని వెలికి తీసుకురావాలనే ఉద్దేశంతో అనేక |గంథాలను |పచురించడం జరిగింద'ని చెప్పారు. 

ఆచార్య పి. యశోదారెడ్డిగారు సభను ప్రారంభిస్తూ “పరిషత్తు డ్రా స్వర్ణోత్సవాలు జరుపు 
కొంటూంది. భవిష్యత్కార్య కమాన్ని నిర్మించుకోవాల” ని చెప్పారు. 

ముఖ్య అతిథిగా విచ్చేసిన సాంస్కృతిక శాఖామాత్యులు డాక్టర్‌ జె గీతారెడ్డిగారు పగిషత్తు కార్య 
క్రమాలను |పశంనిస్తూ, పరిషత్తుకు (పభుత్వ సహాయ సహకారాలుంటాయని హామీ ఇచ్చారు. 


శ్రీ కోదాటి నారాయణరావుగారు “ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు నాడు-నేడు" అనే అంగంపై (పసంగిం 
చారు. “వి.వి. కాలేజీలో సంఘ సంస్క రణ సభలో తెలుగు మాట్టాడుతున్న పుడు మహారాష్ట్రంలు వెనుకకు తిరిగి 
కూర్చోవడంవల్ల “ఆంధమహాసభ' ఏర్పడింది. ఆళ్వారుస్వామి పార్టీ పెడదామనగా, కాదని భాషా సాహిత్యాల 
చేవ చేయడానికి నిర్ణయించి పరిషత్తును స్థాపించాం. లోకనంది శంకర నారాయణరావు గారింట్లో “ఆంధ సార 
స్వత పరిషత్తు'కు నామకరణం జరిగింది. నాడు లోకనంది వారు అధ్యక్షులుగా, భాస్క రళభట్ల కృష్ణారావు, బూర్గుల 
రామకృష్ణారావు కార్యదర్శులుగా ఉండేవారు. ఈ సంస్థకు పర్సా వెంక టేశ్వరరావు గారు మొదట 13 000/. లు 
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విరాళంగా ఇచ్చారు. నాడు సంస్థ సేవలు ఒక ఉద్యమంగా ప్రారంభమయ్యాయి, నేడు పరిషత్తును |ప్రజాభి 
(పాయవేదికగా నిర్మించాల్సిన అవసరం ఉంది.” 

అంధ సారస్వతపరిషత్తు ట్రస్టు గురించి శ్రీ మంతి రామారావు గారు మాట్లాడుతూ, “పరిషత్తు మొదటి 
సమావేళం రెడ్డిహాస్టలులో జరిగిం'దని చెప్పారు పంషత్తుకు పర్సా వేంక 'టేశ్వరరావు మొదలైన వివిధ వ్యక్తులు, 
సంస్థలు ఆర్థిక సహాయాన్నందించడం, భవన నిర్మాణం, ధన సేకరణ, స్థల సేకరణ ట్రస్టు నిర్వహణ గురించిన 
అనేక విషయాలను లెక్కల వివరాలతో సహా వివరించారు. 


ఆంధ సోరన్యత్స పరిషత్తు నిర్వహించే పరీక్షల గురించి ఆచార్య ఎల్లూరి శివారెడ్డిగారు వివరించారు. 
వేళ, (ప్రాథమిక, విశారద మొ॥ పరీక్షలు ఆంధదేశంలోనే గాక మారిషస్‌ మొదలైన ఇతర దేశాల్లో కూడా 
జరిగాయని చెప్పారు. ఒక్క 1993 లోనే 10,115 మంది పరిషత్తు పరీక్షలను (వాశారని చెప్పారు. వ్యవస్థాపకులు 
సేవాభావంతో, కార్యాలయ సిబ్బంది అతి తక్కువ జీతంతో పని చేస్తున్నారని చెప్పారు. పరీక్షలను (కీమబద్ధం 
చేసి, సిలబస్‌ మార్చి, పరీక్షల నిర్వహణ కోసం రెండు గదులు నిర్మించుకొంటే బావుంటుందని యత్ని స్తున్నామని 
చెప్పారు. 

పరిషత్తు నిర్వహించే సాహిత్య కార్యకమాలను గూర్చి ఆచార్య కె. కె, రంగనాథాచార్యులు గారు 
వివరిస్తూ 'సాహిత్యోపన్యాసాలు, (ప్రచురణ కార్యక్రమాలు, కొన్ని ఆవిష్కరణలు పరిషత్తు నిర్వహించింది. 
పోలీసు చర్యకు పూర్వం సభలు జరగడం, వాటికి సర్వేపల్లి రాధకృష్ణలాంటి |వముఖులు రావడం జరిగింది. 
ఆ కార్యక్రమాల్లో నన్నయ జయంతి, తిక్కన జయంతి జరిపే పీవారు. విశ్వనాథ, నార, తల్లావరుల మొ॥ 
రచయితలు ఆయా కార్యః కమాల్లో పాల్గొన్నారు. భారతోపన్యాసాలు, భాగవతోవన్యాసాలు మొ॥ ఉపన్యాసాలు 
(గంథరూవంలో వచ్చాయి. పదసేపిత్యం మీద కూడా |పచురణలు వెలువరించడం జరిగింది. సాయంకాలంవేళ 
జరిపిన ఉపన్యాసాలలో మానవల్లి, వేదం వారు మొ॥ (పముఖులపై ఉపన్యాసాలు ఇప్పించడం జరిగింది. సారస్వత 
వేదిక అన్ని రకాల భావాలకు ఆస్కారం ఇచ్చింది. తెలుగు సాహిత్య విమర్శలో కొత్త ద్వారాలను తెరచిందీ 
వేదిక. పరిశోధన మార్గంలో కొ త్తదారుల్లో పయనించేవారికి పరిషత్తు (గంథాలు దోహదం చేస్తున్నాయి. వేదిక 
చర్చలతో ఆచార్య బి. "రామరాజా, ఆచార్య జివి. స్ముబహ్మణ్యం, ఆచార్య భృదిరాజు కృష్ణమూర్తి రీ లాంటి వారు 
పాల్గొనేవారు. వేదిక చర్చలు స్నేహవూరిత వాతావరణంలో జరిగేవి” అన్నారు. | 

ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు నిర్వహించే [ప్రాచ్య కళాళాల గురించి డా॥ నాయని కోటేశ్వరి గారు 
వివరించారు. విజయనగరం (ప్రాచ్య కళాశాల తొలి ప్రాచ్య కళాశాల అనీ, తెలంగాణాలో థ్రీ వేదాంత వర్థనీ 
సంస్కృత కళాశాల మొదటిదనీ వివరించారు. 


27 8.1965 లో _పారంభమైన ఈ [ప్రాచ్య కళాశాలలో మొదట DO.L., B.OL., MOL., 
కోర్సులుండేవనీ, ౨80. 1 సచ్చిదానందమూ ర్లిగారి అధ్యక్షతన ఏర్పడ్డ కమిటీ అన్ని విశ్వవిద్యాలయాలకు ఒకే 
విధంగా రెకమండ్‌ చేసిందనీ, దాని ఫలితంగా నేడు ౨.౨.0, BA(L). MA(L) కోర్సులున్నాయని చెప్పారు. 
“క్ర ప్రాచ్య కళాశాలకు సరిపెల్ల విశ్వనాథ ళాన్త్రి తొలి _పధానాచార్యులు. దివాకర్ల, పాటిబండ, కవృ్పగంతులలాంటి . 
నాటి తరంవాళ్ళు; జి. వి. స్ముబహ్మణ్యం, రవ్వా శ్రీహరి, కె. కె. రంగనాథాచార్యులు లాంటి నేటి తరం 
విద్వాంసులు ఈ కళాశాలలో పాఠాలు చెప్పారు. కళాశాల నుండి |పతి సంవత్సరం “నెలవంక అనే సంచిక 
వెలువడుతుంది. ఈ సంవత్సరపు సంచికను డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారికి అంకితమివ్వాలని నిర్ణయించాం” 
అని చెప్పారు. 


iv 








ఈ సంస్థ నిర్వహించే “పండిత శిక్షణ కళాళాలి గురించి డా॥ సురవర౦ పుష్పలత గారు వివరించారు. 
20.10.1964 లో “పండిత శిక్షణ కళాళాల |ప్రారంభమైందనీ, కొన్ని అవాంతర కారణాల వల్ల 1976 లో 
ఈ కళాశాల వని చేయడం ఆగిపోయిందనీ, మళ్ళీ 1990 నుండి ఈ కళాశాల పని చేయడం (ప్రారంభమైందనీ, 
పానుగంటి, బుర్రా వెంకటప్పయ్య, టి. ఎన్‌. శేషాచార్యులు. సీతారామారావు లాంటి (వముఖులు ఈ కళాశాలకు 
(వధానాచార్యులుగా వ్యవహరించారనీ, నేడు థ్రీ కె. వెంకటాచార్యులుగా (పధానాచార్యులుగారు ఉండి, ఊఉ త్తమ ఫలి 
తాలతో, [ప్రమాణాలతో మూడు పుశ్వులు ఆరు కాయలుగా శిక్షణ కళాశాల విలసిల్లుతుందని చెప్పారు. శిక్షణ 
కళాశాలలో మూడు విష్మయాలుంటాయనీ, మూడింటికీ తగిన విధంగా ముగ్గురు ఉపన్యాసకులున్నారనీ, ఆయితే 
ఇక్కడ P.DC. విశారద విద్యార్థులను చేర్చుకోవడం వల్ల వారికి భాషా సాహిత్యాలలో పరిజ్ఞానం చాలా 
తక్కువగా ఉంటుందనీ, దానికోసం, అలాగే సహపాఠ్య కార్యక్రమాలు నిర్వహించడం కోసం మరొక ఉప 
న్యాసకుని నియమించడం అవసరమని చెప్పారు. ఈ కళాళాల “శ్రీముఖి” అనే సంచికను వెలువరిస్తుందనీ, 
మొన్నటి సంచికను శ్రీరామానుజరా వుగారికి అంకిత మివ్వడం (వశళంస నీయమన్నారు. 


ఈ మొదటి సదస్సుకు డా! మసన చెన్నప్పగారు సమావేశ కర్రగా వ్యవహరించి స్వాగతం, కృతజ్ఞ 
క్యూ ల 
తలు తెలిపారు. 


రెండవ సదస్సు మధ్యాహ్నం గం. 3.00 లకు (పారంభమైంది. దీనిలో చర్చనీయాంశం “ఉన్నత 
పాఠశాల స్థాయివరకు తెలుగుకు ఉండవలసిన స్థానం.” ఈ సదస్సుకు డా॥ టి వి. నారాయణగారు అధ్యక్షత 
వహించారు. తమ అఆధ్యక్షోవన్యాసంలో “ఉన్నత “పాఠశాలల్లో (త్రిభాషా సూతం పాటిస్తున్నప్పటికీ తెలుగుకు ' 
సరియైన [ప్రాధాన్యం పూర్తిగా లభించడంలేదనీ, ఆ పరిస్థితిని “కౌలగించాల్సిన అవసరం ఉంద'ని చెప్పారు. 


సభను (ప్రారంభిస్తూ ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయం వైస్‌ ఛాన్స్‌లర్‌ ఆచార్య ఎం. మల్దారెడ్డిగారు 
“భారత దేశం ఎదుర్కొంటున్న సమస్యల్లో భాషా సమస్య ఒకటి, |తిభాషా సూతం రూపొందించినపుడు బోధన 
మాతృభాషలోనే జరగాలని చెప్పారు. భాషలో పరిమితులు తొలగడానికి మాతృభాషలో బోధన చేయడం 
అవసరం. దీనిగురించి “హరిజన్‌' ష్మతికలో గాంధీగారు అనేక వ్యాసాలు |వాశారు. మన సంస్కృతి, సంప 
దాయాలకు సంబంధించిన విషయాలను బోధించక పోవడంవల్ల సమాజంలో విలువలు పడిపోతున్నాయి. విద్యా 
బోధన మాతృభాషలో చేయడంవల్ల మ్మాతమే ఇది సాధ్యమౌతుంది” అన్నారు. 


పాఠశాల విద్యాశాఖ డైరెక్టర్‌ శ్రీ బి. కొండారెడ్డిగారు మాట్లాడుతూ, “తెలుగును భాషాపరంగా, 
సాహిత్యపరంగా బోధించడం, తెలుగు మాధ్యమంగా ఇతర విషయాలను బోధించడం అనే రెండు అంశాలుగా 
దీన్ని చూడాల్సి ఉంది. (తిభాషాన్నూతం ప్రకారం తెలుగును మాతృభాషగా నేర్చుకోవలసిందే. పాఠళాలస్థాయిలో 
తెలుగును మొదటి భాషగాగాని, రెండో భాషగాగాని నేర్చుకోవలసిందేనని కొత్త సంవత్సరంలో నియమం 
ఏర్పాటు చేస్తున్నాం? అని చెప్పారు. 


ఆంధప్రదేశ్‌ శాసన మండలి మాజీ సభ్యులు శ్రీ వి.పి. రాఘవాచారిగారు మాట్లాడుతూ, “అనేక 
సాకులతో మాతృభాషకు అన్యాయం చేస్తున్న వారిని నేను గరి ర్హిస్తున్నాను” అన్నారు. బిదురు వెంకట శేషయ్యగారు 


ళా 





“తెలుగు రానివారు తెలుగు ప్రాంతంలో ఉన్నారని పోన్టర్టు అతికించారు. తెలుగుకున్న నై న్యస్థితిని తొలగించ 
డానికి పరిషత్తు ఉద్యమించాలి. హ్మ్‌బూ మొ॥ భాషలకన్న మన భాష తక్కువదేమీ కాదు. పండిత శిక్షణలోని 
బోధనా పద్దతులలో గొప్ప పరిశోధన జరగాల్సి ఉం'దని అన్నారు. ఈ రెండవ సదస్సుకు డా॥ రావి భారతిగారు 
సమావేశక ర్రగా వ్యవహరించారు, 


సాయంకాలం గం. 5.00 లకు కవితా గోష్టి జరిగింది. దీనికి పముఖ కవి డా॥ జె. బాపురెడ్డిగారు 
అధ్యక్షత వహించి, రామానుజరావుగారి'పై ఆర్ద్రంగా కవిత చదివి కార్యకమాన్ని కవితామయంగా నిర్వహిం 
చారు. కవితా గోష్టి (ప్రారంభక్రులయిన స్నుపనిద్ధకని డా॥ బోయి భీమన్నగారు అపసవ్యంగా ఎక్కడికీ 
(పయాణం? అని ప్రయాణం అని (పశ్నిస్తూ వందేమాతరం అంటూ కవిత వినిపించారు. 


ఈ గోష్టిలో ఆచార్య నాయని కృష్ణకుమారిగారు *చృకనేమ్మికమం”* తమ కవితలో వివరించారు. 
థీ ఉత్పల సత్యనారాయణా చార్యులవారు తమ కవితను వినిపించి సదస్యుల చప్పట్ల దుప్పట్లు కప్పుకొన్నారు. 
శ్రీ కె. వెంకట శివయ్యగారు వద్యం యొక్క పరువాన్ని పరిషళింవజేశారు. [శీ వేముగంటి నరసింహాచార్యులు 
గారు తెలుగు వైభవాన్ని వెలిగించిన వద్యాలను వినిపించారు. ఆచార్య ఎన్‌. గోపిగారు 1 ఫీడం ఫైటర్‌ యొక్క 
కరుణామయ భావ చ్మితాన్ని దర్శింపజేశారు. డా॥ ఆచార్య తిరుమలగారు లయాత్మకమైన సూక్తి వైచ్చితిని 
పచరించారు. (శీ యాకూబ్‌ గారు ఆయుధ సంస్కృతిని అక్షర రమ్యంగా అభివ్య క్రీకరించారు. 


ఈ కవితా గోష్టికి ఆచార్య జి.వి స్నుబహ్మణ్యం సమావేశక ర్రగా వ్యవహరించారు. 


ముగింపు సమావేశం సాయంకాలం గం. 6.30 లకు ప్రారంభమైంది, ఈ సభకు జ్ఞానపీఠ పురస్కార 
(గ్రహీత డా॥ సి, నారాయణరెడ్డిగారు అధ్యక్షత వహించారు ముఖ్య అతిథిగా విద్యాశాఖామాత్యులు డా॥ పి వి. 
రంగారావుగారు విచ్చేసి, పరిషత్తుకు సేవచేసిన | పముఖులను, కార్యాలయ సిబ్బందిని సన్మానించారు.ఆ సందర్భంగా 
వారు ఉపన్యసీస్తూ కడచిన 50 సం॥గా ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు తెలుగు భాషా సంస్కృతులకు చేస్తున్న 
కృషిని కొనియాడారు. ఇకముందు పరిషత్తు వయోజన విద్యను ప్రయోజన విద్యగా రూపొందించే కార్యకమాన్ని 
చేపట్టి భాషా సేవ చేయాలని సూచించారు. ఈ కార్యకమానికి అధ్యక్షత వహించిన ఆచార్య సి, నారాయణరెడ్డి 
గారు నాడు తెలుగు పగిలిపోతున్న రోజుల్లో దానికి నీడ కల్పించిందని, నేడు తెలుగు చదవకుండానే ఈ 
రాష్ట్రంలో డిగీ స్థాయివరకు పోయే పరిస్థితిని తప్పించి, విద్యార్థులు ప్రాథమిక స్థాయినుండి "సెకండరీ స్థాయి 
వరకు ఇంగ్లీషు కాన్వెంటు స్కూళ్ళలో కూడా తెలుగు తప్పక చదివేటట్లు కృషిచేయాలని సంకల్పించిండనీ, 
దానికి చట్టపర మైన ఆదేశాలను జారీచేసి (వభుత్వం తెలుగును ఆదుకోవాలనీ పెద్యామంతిని కోరారు. అక్షరజ్యోతి 
కార్యకమంలో పరిషత్తు పాలుపంచుకోవాలన్నారు. (శ్రీమతి ఇల్లిందల సరస్వతీ దేవిగారు పరిషత్తును గురించిన తమ 
అనుభవాలను వివరించారు. ఆచార్య రవ్వా గశ్రీహరిగారు సన్మాన కార్యకమం నిర్వహించారు. ఆచార్య జి వి, 
సుబహ్మణ్యం సర్జోత్సవాల నివేదకను సమర్పించారు. (శ్రీ పి. మురళీధర రావుగారి కృతజ్ఞత లతో సభ ముగిసింది. 
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౦. సా. ప. సేవా నివేదిక 


డా॥ ఆర్‌. శ్రీహరి 
జ కార్యదర్శి 
ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు 


నాటి హైదరాబాదు సంస్థానంలో నిజాం ఏలుబడిలో తెలుగుజాతి అన్ని విధాలా దారుణ పరిస్థితులు 
ఎదుర్కుంటున్న తరుణంలో ఆంధీ భాషా సంస్కృతుల పరిరక్షణకు, (పచారానికి ఒక (వత్యేక సంస్థ, (ప్రత్యే క 
ఉద్యమం ఆవశ్యకమైంది. తతృలితంగా 26 మే 1943 వ తేదీన హైదరాబాదు నగరంలో కీ, శ లోకన్‌ంది శంకర 
నారాయణరావుగారి అధ్యక్షతన ఆంధ భాషాభిమానుల, కవి పండితుల సమావేశం జరిగింది. ఆ సమావేశంలో 
తెలుగు భాషను, సంస్కృతిని ప్రచారం చేయడమే [ప్రధాన లక్ష్యంగా ఏర్పడిన సంస్థ “నిజాం రాష్ట్ర ఆంధ 
సారస్వత పుషత్తు.” శ్రీ మాడపాటి హనుమంతరావు, బుక-పట్టణం రామానుజాచారి, సురవరం (పతావరెడ్డి, 
లోకనంది శంకరనారాయణరావు, బూర్గుల రామకృష్ణారావు, చిదిరెకుఠం వీరభ[డశర్మ, ఆదిరాజు వీరభ[దరావు , 
పంతులు, నందగిరి వెంకటరావు, కోదాటి నారాయణరావు, గడియారం రామకృష్ణశర్మ, భాస్కరభట్ల కృష్ణారావు 
గారలతో ఒక ఉపసంఘం ఏర్పాటై _ ఈ సంస్థకు నియమావళిని, | ప్రణాళికను సిద్ధం చెసింది. 


నిజాం రాష్ట్రంలో మాతృభాషాభిమానాన్ని పెంపొందించి, తెలుగు భాషాభివృద్ధికి కృషిచేస్తూ 
సాహిత్య సంస్థలను, సారస్వతోపాసకులను (ప్రోత్సహిస్తూ, సారస్వత సాంఘిక విషయాలపై (గ్రంథాలను (పక 
టించాలన్న ఆశయాలతో నియమావళి రూసౌందింది. 1.6.43 నాడు జరిగిన పథమ మహాసభలో కింది విధంగా 
తొలి కార్యవర్గం ఏర్పడింది: 


అధ్యక్షులు శ్రీ లోకనంది శంకరనారాయణరావు 
ఉపాధ్యక్షులు థీ బుక్కపట్టణం రామానుజాచారి 
(ప్రధాన కార్యదర్శి : థీ బిదురు వెంకట శేషయ్య 
సంయు క్ర కార్యదర్శి : శ్రీ బూర్గుల రంగనాథరావు 
కోళాధిపతి శ్రీ మాడపాటి హనుమంతరావు 
సభ్యులు : శీ ఆదిరాజు వీరభ[దరావు 

శ్రీ సురవరం (ప్రతాపరెడ్డి 

శ్రీ రావాడ సత్యనారాయణ 

శ్రీ భాస్కరభట్ల కృష్ణారావు 
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శ్రీ సన్నిధానం సూర్యనారాయణళాస్త్రీ 
శ్రీ చిదిరెమఠం వీర భదశర్మ 
శ్రీ కాళోజి నారాయణరావు 
శీ నందగిరి వెంక|టావు 
థీ పోల్కంపల్లి వెంకటామారావు 
శ్రీ జానపాటి సత్యనారాయణ 

7 థ్రీ వంకట రాజేశ్వర జోషి 

థ్రీ గవ్వా అమృత రెడ్డి 

శీ మతి చెన్నా రెడి 

అ «a 


ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు స్థాపించబడిన మొదటి సంవత్సరంలోనే వరంగల్లు, ఖమ్మం, జనగామ, 
మహబూబాబాదు, ఆలంపూరు, తోటపల్లి మొదలైన ప్రాంతాల్లో శాఖ లేర్పడినవి, (క్రమంగా సారస్వత పరిషత్తు 
హైదరాబాదు రాష్ట్రంలో సంకాంతి, ఉగాది సమావేశాలను; తెలుగు మహాకవుల జయంతులను, కవి సమ్మేళనా 
లను, (ప్రబోధ సప్తావాలను నిర్వహించినది. 


తెలుగు భాష్మాపచార దృష్టితో పరిషత్తు తెలుగు పరీక్షలను నిర్వహించినది. 1944 [ప్రాంతంలో పరిషత్తు 
పక్షాన ప్రాథమిక, (ప్రవేశ పరీక్షలు ప్రారంభింపబడినవి. పరిషత్తు శాఖలు ఈ పరీక్షలను విజయవంతంగా నిర్వ 
హించడానికి తోడ్పడినఏ. అధిక సంఖ్యలో బాలురు, స్త్రీలు, వయోజనులు ఈ పరీక్షల్లో పాల్గొని ఉ ర్రీర్లులెనారు.. 


పరిషత్తు కార్యకమాలకు నిజాం [పభుత్వం ఎన్నో అడ్డంకులు కల్పించింది. (గ్రామాలలో ర్యాతి పాఠ 
శాలలను, పరిషత్తు పరీఇు కేం దాలను నడుపుతున్న కార్యక ర్తలను పోలీసువారు బెదిరించినారు. అయినను పరి 
షత్తు అన్నిటిని అధిగమించి పనిచేసింది. 


* పరిషత్తు ద్వితీయ మహాసభ 1944 డిసెంబరులో వరంగల్లులో జరిగింది. ఈ మహాసభల్లోనే పరిషత్తు 
కార్యక్ర మాలు విస్తరింపబడి, నూతన నియమావళి అవిష్కృత మెంది. 


ఉద్దేశాలు : 
(ఆ) ఆంధ సంస్కృతి సారస్వతాల సర్వతోముఖ వికాసానికి కృషి చేయడం. 
(ఆ) (వజలలో నిరక్షరాస్యతను నిర్మూలించి మాతృభాష ద్వారా విద్యావ్యాప్తి గావించడం. 


సాధనాలు : 


1. సభలు, సమ్మేళనాలు జరపడం. 

(పాచీన సారస్వతాన్ని |పకటించడం. 

పారిభాషిక _ మాండలిక కోళాలను సిద్దం చేయడం. 

ఇతర సంస్థల తోడ్చాటుతో సాహత్యాభివృద్దికి కృషి చేయడం. 
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తెలుగులో పరీక్షలు జరపడం. 
రచయితలను |పోత్సహించడం. 
అనుబంధ కాఖలను స్థాపించడం. 
ఉత్తమ గంథాలను (ప్రకటించడం. 


po వె. రా ఈ 


పరిషత్తు పక్షాన (ప్రజా సారస్వతం, బొల సరస్వతం, పండిత సారస్వతం పేర ఉత్తమ |గంథాలు 
ఇప్పటికి 120 (ప్రచురింపబడ్డాయి. ఆంధుల .సాంఘిక చర్మిత, కావ్యాలంకొర సం గహం, వామనుని కావ్యాలంకార 
స్యూతవృత్తి, భాషా చార్మితక ప్యాసాలు, శ్రీల రామాయణపు పాటలు మొదలై నవి వీటిలో కొన్ని. ఈ | పచురణ 
లన్నీ పండితా మోదాన్ని పొందినాయి. 


1945 లో పరిషత్తు తృతీయ మహాసభలను నల్గొండలో ఏర్పాటు చేసినప్పటికి నిజాం నిరంకుశత్వం 
వల్టి అవి జరుగలేదు. కాని జిల్లా మహాసభలు మాతం ఆదిలాబాదు, మహబూబ్‌ నగర్‌ జిల్లాల్లో ఘనంగా 
జరిగినవి. 


1947 లో మహబూబ్‌నగర్‌లో పరిషత్తు చతుర్థ మహాసభలు చక్కగా నిర్వహింపబడ్డాయి. పోతే, 
మనదేశానికి స్వాతర్యత్యం సిద్ధించడంతో హైదరాబాదు సంస్థానంలో ఇ త్రెహాదుల్‌ ముసల్మీన్‌ సంస్థ కార్యకలాపాలు 
త్మీవరూవం ధరించి పరిషత్తు కార్యక్రమాలకు అడ్డంకి కల్పించీనవి. 


1948 లో హైదరాబాదుపై పోలీసు చర్య అనంతరం నైజాం నిరంకుశ పాలన ఆంతరించడంతో 
అప్పటి పరిస్థితుల్లో అణచబడిన (పజా చైతన్యం ఒక్కసారి 'పెల్డుబికింది. అంతవరకు తెలంగాణాకే పరిమిత మైన 
పరిషత్తు కార్యకమాలు యావదాం,ధానికి విస్తరించినవి. సుమారు 16 నెలలు అజ్ఞాతవాసం తరువాత 1949 
ఫ్మిబవరి నెలలో పరిషత్తు ఐదవ మహాసభలు హైదరాబాదు జిల్లాలోని తూపురానులో ఘనంగా నిర్వహింప 
బడినాయి, + 


మహాసభల ఫలితంగా పరిషత్తు కార్యకమాలు మారుమూల | పాంతాలకు కూడా వి స్తరించినవి. 1949 లో 
పరిషత్తుకు శ్రీ ఇల్లిందల రామచర్మదరావుగారు అధ్యక్షులుగా, శీ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారు ఉపా 
ధ్యక్షులుగా, థ్‌ పులీజాల హనుమంతరావుగారు కార్యదర్శిగా నూతన కార్యవర్గం “ఏర్పడింది. ఈ సంవత్సర మే 
పరిషత్తు "పేరులోని “నిజాంరాష్ట్ర9' పదం తొలగింపబడి “ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు'గా మారింది. పరిషత్తు 
శాఖలు రాయలసీమ, సర్కారు [ప్రాంతాలలోనే కాక బొంబాయి, షోలావూరు, గుల్బర్గా, బీదర్‌, బెంగుళూరు, 
, సేలం వంటి రాష్ట్రేతర ప్రాంతాలకూ విస్తరించాయి. 


పరిషత్తు నిర్వహిస్తున్న ప్రాథమిక, (ప్రవేశ పరీక్షలతో పాటు ఉన్నత స్థాయిలో విశారద పరీక్ష 
1951 లో మొదటిసారిగా (వవేళ పెట్టబడింది. 


పరిషత్తు పరీక్షలు మారిషస్‌ వంటి విదేశాల్లో కూడా విస్తరించడం గమనించదగ్గ ఆంళం. 


ix 


సామాన్య (పజల్లో అక్షరాస్యతను పెంపొందించి మాతృభాష పట్ట మక్కువను కల్గీంచడానికి ఉద్దేశింప 
బడిన పాఠ్య (పణాళికతో పరీక్షలు జరుగుతున్నాయి. (ప్రవేశ పరీక్షలో ఉతీరులై నవారు (పభుత్వ ప్రాథమిక పాఠ 
శాలల్లో తెలుగు అధ్యాపకులుగా నియమింపబడినారు. ఈ విధంగా పరిషత్తు స్వాతంత్ర్యానంతరం రాష్ట్రంలో 
పాఠళాలల్లో తెలుగు అధ్యాపకులు లేని కొరతను తీర్చింది. 


పరిషత్తు నిరక్షరాస్యతా నిర్మూలనకై వయోజన కేందాలను, ర్మాతి పాఠశాలలను నిర్వహించింది. 


పరిషత్తు హైదరాబాదులో 1950 జూన్‌ 15 నుంచి 30 దాకా వయోజన విద్యా శిక్షణ కేందాన్ని నిర్వ 
హించింది. ఈ కేందానికి (ప్రిన్సిపాల్‌గా _పముఖ విద్యావేత్తలు శ్రీ గాడిచెర్ల హరిసర్వో త్రమరావుగారు వ్యవహరించి 
నారు. తెలుగుదేశంలోని అన్ని మండలాల నుంచి సుమారు 110 మంది విద్యార్థులు ఇందులో శిక్షణ పొందినారు. 
ఇట్లే పరిషత్తు (పభుత్వ సహకారంతో తెలంగాణంలో 11 సాంపిక విద్యా కేందాలను, 64 వయోజన ర్యాతి 
పాజశాలను నడిపింది. 


గ 


పరిషత్తు (గంథాలయోద్యమానికి పట్టుగొమ్మ గా నిలిచింది. 1952 లో అఖిల భారత (గంథాలయ 
మహాసభలు హైదరాబాదులో జరిగినప్పుడు పరిషత్తు అధ్యక్ష కార్యదర్శులు ఆహ్వాన సంఘ కార్యదర్శులుగా 
ఆ సభలను జయప్రదం కావించినారు. అప్పటి విద్యాశాఖ డైరెక్టర్‌ ఆధ్వర్యంలో జరిగిన [పాథమిక పాఠశాలల 
(గంథాలయోద్యమానికి పరిషత్తు రెండు లక్షల బాలసాహిత్య |గంథాలను సేకరించి ఇచ్చింది, 


పరిషత్తు నిర్వహించిన లేదా (ప్రోత్సహించిన సాహిత్య సాంస్కృతిక కార్యక్రమా లెన్నో ఉన్నాయి. 
కీ, శే. చెళ్ళపిళ్ళ వెంక టశాన్ర్రిగారి ఆస్థానకవి వట్ట ప్రదాన మహోత్సవంలో పరిషత్తు (ప్రతినిధులు పాల్గొని, వారికి 
రజత కమలాన్ని సమర్పించి సత్కంరించినారు. 1951 లో “అఖిల భారత సంస్కృతి సభి ఢిల్లీలో జరిగినప్పుడు 
పరిషత్తు కార్యదర్శి [పతినిధిగా వెళ్ళినారు. ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయంలో ఆంధాభ్యుదయోత్సవాలను తొలి 
సారిగా నిర్వహించడంలో పరిషత్తు పాత ఎంతైనా ఉన్నది, పరిషత్తు లక్ష్మణరాయ పరిశోధక మండలి, యువభారతి, 
సురభారతి మొదలైన సంస్థల కార్యక్రమాలకు తోడ్పడింది. తెలంగాణా గంథాలయ సంఘానికి కార్యాలయ 


వసతిని కల్పించింది హైదరాబాదులోని హిందీ, ఉర్దూ భాషా సంస్థలతో స్నేహ సంబంధాలు ఏర్పరచుకొన్నది. 


రాష్ట్రంలో పరిషత్తు ఎన్నో సారస్వత సభలను నిర్వహించి, ఆ సభలలో ఎందరో కవి పండితులను 
సన్మానించింది. శ్రీ మల్లంపల్లి సోమశేఖర శర్మ, మునిమాణిక్యం నరసింహారావు, పింగళి లక్ష్మీకాంతం, 
డా॥ నేలటూరి వెంకటరమణయ్య, గడియారం వెంక టశేషశాన్ర్రి, పుట్టపర్తి నారాయణాచార్యులు, వేదాల 
తిరువేంగళాచార్యులు, తల్లావజ్ఞల శివశంకర స్వామి, విశ్వనాథ సత్యనారాయణ, నండూరి బంగారయ్య 
పుట్టపర్తి శ్రీనివాసాచార్యులు, వెంపరాల సూర్యనారాయణ శాస్త్రి కేశవపంతుల నరసింహ కాస్త, కురుగంటి 
సీతారామయ్య వంటి విద్వాంసులు సన్మానింపబడినవారిలో ఉన్నారు. ఒక్కమాటలో చెప్పాలంటే. పరిషత్తు 
భల్లో పాల్గొనని రచయిత కాని, పండితుడుగాని ఆంధ్రదేశంలో లేడంటే అతిశయోక్తి కాదు. శ్రీపాద నుంచి 
శ్రీ వరకు పరిషత్తు సభావేదిక నలంకరించినవారే. ' 


FA 
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పరిషత్తు కృషిని గు ర్రించి అవ్పటి హైదరాబాదు పభుత్వ విద్యామంతి శ్రీపూల్‌ చంద్‌ గాంధీగారు 
పరిషత్తుకు 1815 చ. గజాల స్థలం ఇవ్వడానికి ఉత్తర్వులిచ్చినారు. ఈ సందర్భంలో పరిషత్తుకు సేవ చేసిన 
(ప్రముఖులను పేర్కొనవలనిన బాధ్యత ఉంది. థ్రీ కొండా వెంకట రంగారెడ్డి గారు పరిషత్తుకు ఎంతో సహాయ 
పడినారు. శీ బూర్గుల రామకృష్ణారావుగారు పరిషత్తు పరీక్షలను ఆమోదించినారు. హైదరాబాదు జిల్లా కలెక్టర్‌ | 
శ్రీ పర్సా వెంక టేశ్వరరావు గారు సికిరదాబాదులో పరిషత్తుకు మూడు ఎకరాల భూమిని ఉచితంగా ఇప్పించినారు* 


(పభుత్వం ఇచ్చిన భూమిలో పరిషత్తు కార్యాలయానికిగాను 1954 లో కొన్ని గదులు నిర్మింపబడ్డా యి. 


వాటికి ముఖ్యమంత్రి శ్రీ బూర్గుల రామకృష్టారావుగారు సారంభోత్సవం చేసినారు. ఆ తరువాత పరిషత్తు భవనం 
అంచెలంచెలుగా నిర్మాణమై, ఒక మహా భవనంగా రూపొందింది. 


1954 లో నిర్మించిన గదులు పరిషత్తు అవసరాలకు సరిపోనందున మరికొంత స్థలాన్ని పరిషత్తు 
సంపాదించవలనిన అవసరం ఏర్పడింది. అప్పటి హోం మంతి డా॥ బెజవాడ గోపాలరెడ్డి గారి చొరవలో 
పరిషత్తు పక్కనే ఉన్న 1335 చ. గజాల పోలీసు స్రేషను భవనస్థలం పరిషత్తుకు లభించింది. ఈ సందర్భంలో 
అప్పటి స్థానిక సంస్థల మంతి శ్రీ దామోదరం సంజీవయ్య గారు ఎంతో సహకరించినారు. ఆప్పటి P Ww D 
సహాయ కార్యదర్శి శ్రీ మా టేటి రామవ్పగారు ఆ భూమి పరిషత్తుకు స్వాధీనం కావడంలో ఎంతో డ్రోద్ద తీసు 
కున్నారు. 1962 నాటికి పరిషత్తు భవన నిర్మాణం పూర్తి అయ్యింది. 


1979 లో శ్రీ జూలూరి వీరేశలింగం (టస్టు పరిషత్తుకు విరాళంగా ఇచ్చిన రూ. 30,000/.తో పరిషత్తు 
పుస్తక విక్రయశాల'పైన ఒక హాలు నిర్మించనై నది. దీనికి జూలూరి వీరేశలింగం విజ్ఞానభవనం ఆని నామకరణం 
చేయబడింది. 


26. 1.1962 తేదీన అప్పటి రాష్ట్ర) ముఖ్యమంత్రి క్రీ దామోచరం సంజీవయ్యగారు వరిషత్తు భవన 
(వేళ మహోత్సవాన్ని జరిపినారు. ఈ భవన నిర్మాణానికి పరిషత్తు ఆధ్యక్షులు తీ నూకల నరో _త్తమరెడ్డిగారు, 
ఉపాధ్యక్షులు శ్రీ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారు చేసిన కృషి మరువరానిది. 


పరిషత్తుకు మంచి (గంథాలయం, పఠనాలయం ఉన్నాయి. (గ్రంథాలయంలో తెలుగు, సంస్కృతం, 
ఉర్దూ మొదలైన భాషలకు చెందిన సుమారు 12 వేల ఉత్తమ గంథాలు ఉన్నాయి. పరిశోధకులకు, పండితులకు, 
విద్యార్థులకు ఈ (గంథాలయం కల్పతరువుగా ఉంది. పఠనాలయం (ప్రతిదినం సాయంకాలం 4 గం॥ నుండి 
ర్మాతి 8 గం॥ల వరకు పనిచేస్తుంది. దీనిలో దిన, వార, మాసపష్మతికలు ఉంటాయి. 


(గంథాలయ భవనానికి హైదరాబాదు ([గంథాలయ సంస్థవారు రూ. 15000 /- విరాళంగా ఇచ్చినారు. 
పఠనాలయ నిర్వహణకు విద్యాశాఖవారు సంవత్సరానికి రూ. 400/. చొప్పున ఇవ్వగా, హైదరాబాదు సిటీ 
గ్రంథాలయ సంస్థవారు రూ. 2500/- (గ్రాంటుగా ఇస్తూ వచ్చినారు. ఈ (గాంటు 1976 వరకు లభించింది. 


పరిషత్తు 1964 నుంచి తెలుగు పండిత శిక్షణ కళాశాలను నిర్వహిస్తుంది. ఎంతోమందికి తెలుగు 
పండితుల ఉద్యోగాలు పొందడంలోనూ, ఉద్యోగంలో ఉన్నతిని పొందడంలోనూ ఈ పండిత శిక్షణ కళాళాల 
ఎంతగానో సహాయపడింది. ఇప్పటి వరకు సుమారు 3000 మంది అభ్యర్థులు ఆందులో శిక్షణను పొందినారు. 
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పరిషత్తు 1967 నుండి ఒక సాయం [ప్రాచ్య కళాళాలను స్థాపించి నిర్వహిస్తుంది. ఈ కళాశాల నేడు 
స్నాతకోత్తర విద్యా కేర్యదంగా రూపుదిద్దుకొని ఎంతో అభివృద్ధిని సాధించింది. ఇటీవలే కళాశాల రజతోత్సవం 
కూడా ఘనంగా జరిగింది. కళాశాల మొదటి పిన్సిపాల్‌ శ్రీ సరిపెల్ణ విశ్వనాథళాస్త్రిగారు. ఆ తరువాత ఆచార్య 
శ "కే, రంగనాధాచార్యులుగారు, |వస్తుతం డా॥ నాయని కో టేశ్వరిగారు దీన్సిపాలుగా ఉన్నారు. 

సారస్వత పరిషత్తు సాహిత్య కార్యకమాలు, పరీక్షలు, పుస్తక (పచురణ మొదలై న కార్య|కమాలు 
నిర్వహిస్తూ ఒక సాహిత్య సంస్థగా మ్మాతమే కాక, తెలుగు భాషా సంస్కృతులకు ఏ మాతం (ప్రాధాన్యం లేని ఆ 
రోజుల్లో ఉద్యమాలను నీర్వహిస్తూ ఒక ఉద్యమ సంస్థగా కూడా కృషి చేసిందని చెప్పవలసి ఉంటుంది. ఆ రోజుల్లో 
ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయంలో డి గీ స్థాయిలో తెలుగు చదువుకునే అవకాశంలేదు. ఆంతేకాక, ఉన్నత పాఠ 
శాలల్లో తెలుగు మాధ్యమం ద్వారా చదువుకునే అవకాశం కూడా లేదు. ఈ పరిస్థితి తెలుగు భాషాభివృద్ధికి గొవ్ప 
అవరోధమని భావించి పరిషత్తు విశ్వవిద్యాలయంవారితోనూ, [పభుత్వంవారితోనూ పోరాడి, డిగీ స్థాయిలో 
[ప్రాంతీయ భాషగా తెలుగు చదువుకునే అవకాశాన్ని కల్పించింది. అట్టాగే హైస్కూలు తరగతులవరకు 
తెలుగులో విద్యాబోధన జరిపించడానికి _వభుత్వంచేత అంగీకరింపజేసింది ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయాన్ని 
కేంద పభుత్వం హిందీ విశ్వవిద్యాలయంగా మార్చవలెనని [ప్రయత్నించినపుడు పరిషత్తు దానిని త్మీవంగా 
(నతిఘటించి, ఆ _పయత్నాన్ని విరమింపజేసింది 

ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు తెలుగు భాషా సంస్కృతులకు చేసిన, చేస్తున్న కృషిని గమనించి ఆంధ 
ప్రదేశ్‌ (పభుత్వం వరిషత్తుకు యథోచితంగా (ప్రతి సంవత్సరం (గాంటు ఇస్తుంది. ప్రస్తుతం పరిషత్తుకు 
(ప్రభుత్యం నుండి సంవత్సరానికి రూ. 50,000/- (గ్రాంటుగా లభిస్తుంది. ఇందుకు (ప్రభుత్వం వారికి పరిషత్తు 
పక్షాన కృతజ్ఞతలు. 

ఈ సందర్భంలో పరిషత్తు సభ్యులుగా, ఉపాధ్యక్షులుగా, అధ్యక్షులుగా గత నలభై సంవత్సరాలుగా 
పరిషత్తు సర్వతోముఖాభివృద్ధికి కృషిచేసిన డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారి సేవను (పత్యేకంగా పేర్కొన 
వలసి ఉంటుంది. పరిష త్తే తానుగా, తానే పరిషత్తుగా పరిషత్తుతో మమైక్యం పొంది, పరిషత్తు అభివృద్ధి కోసం 
నిరంతరం శ్రమించి, తద్ద్వారా తెలుగు భాషా సంస్కృతుల అభివృద్ధికి గణనీయమైన సేవ చేసిన నిస్స్వార్ధ భాషా 
"సేవకులు డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారు 18.6.1993 నాడు వారు దివంగతులు కావడం పరిషత్తుకు 
తీరని లోటు. 

వారు పరిషత్తుకు చేసిన సేవకు చిహ్నంగా ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు ఆడిటోరియంకు *డా॥ దేవుల 
వల్లి రామానుజరావు కళామందిరం” అని నామకరణం చేయనై నది. 

గత యాభై సంవృరాలుగా ఒక సాహిత్య సంస్థగానే కాక, జాతీయోద్యమ స్పూర్తితో ఏర్పడిన ఒక 
జాతీయోద్యమ సంస్థగా వర్ధిల్లి, వివిధ కార్యక్రమాల ద్వారా తెలుగు భాషా సంస్కృతుల అభివృద్ధికి కృషి చేసిన 
ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు ఈ సంవత్సరం స్వర్ణోత్సవాలను జరుపుకుంటుంది. 

ఇటీవలే పరిషత్తు అధ్యక్షులుగా పదవీ బాధ్యతలు చేపట్టిన సు పసిద్ధ కవులు, జ్ఞానపీఠ అవార్డు గహీత, 
పద్మభూషణ్‌ ఆచార్య సి. నారాయణరెడ్డిగారి ఆధ్వర్యంలో పరిషత్తు ఇతోధిక గతిని సాధించగలదని 


ఆశిస్తున్నా ను. 
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ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు - పరీక్షలు 
శ్రీ గడియారం రామకృష్ణశర్మ 


ఒ-డా॥ ఎలూరి శివారెడ్డి 
యం యణ 


ఆం;ధభాషా |వచారదృష్టితో ఇతర వృత్తులతో జీవిస్తున్న వయోజనులు, స్రీలు, బాలురు, వృద్దులు 
సులువుగా పరీక్షలలో పాల్గొన గలుగునట్టు తెలుగు పరీక్షలు నిర్వహించవలసిన అవసరం ఆనాటి తెలంగాణంలో 
ఏర్పడింది. నిజాం పరిపాలనలో (గ్రామాల్లో విద్యాశాలలు లేకుండెను. తాలూకా కేంరదంలో మాధ్యమిక పాఠశాల 
ఉంటే అది ఉర్దూ బోధనా భాషగలదై ఉండేది. ఆ దుస్థితిని పోగొట్టి దేశీయులకు మాతృభాషాజ్ఞానము కలిగించు 
బాధ్యత పరిషత్తు వహించవలసి వచ్చింది. (వఠమంగా పరీక్షలకొక (వణాకను సిద్ధం చేయటానికి ఉప సంఘం 
ఏర్పరచబడింది. అందు కీ.శే. శ్రీ మాదిరెడ్డి హనుమంతరావు నాయుడు, శ్రీ ఆదిరాజు వీరభదరావు పంతులు, 
శ్రీ లోకనంది శంకర నారాయణరావు శ్రీ బిరుదు వెంకట శేష య్యగారలు సభ్యులుగా నుండి, మొదట (వవేశ 
పరీఇ _వణాళికను సిద్ధం చేశారు. 


18.19 జులై 1944 తేదీలలో మొట్టమొదటిసారి పరిషత్తు (పవేశ పరీక్ష హైదరాబాదు, ఆలియాబాద్‌ 
దర్వాజా, వరంగల్లు, ఖమ్మం, కరీంనగరం, శంకరంపేట, చిన పెండ్యాల, మహబూబాబాదు కేందములందు 
జరుపబడింది” తరువాత రెండవ సంవత్సరమున 4.5.6 అక్టోబరు 1945 తేదీలందు [ప్రాథమిక - (ప్రవేశ పరీ 
కలు హైదరాబాదు, అలియాబాద దర్వాజా, సికిందరాబాదు, వరంగల్లు, ఖమ్మం, ఇప్పగూడెం, ఆరుమూరు, 
గోపాల పేట, జనగామ, గద్వాల, చేక్నాల కేందాల్లో నిర్వహింపబడినవి. ఆ తరువాత మాధ్యమిక స్థాయిలో 
మాధ్యమిక పరీక్ష పారంభింపబడినది. పరిషత్తు పరీక్షలు జిల్లాలలోని వివిధ కేందాలలో జయ్యపదంగా నిర్వ 
హింపబడినవి. విశేషముగా పరిషత్తు శాఖలు, పరీజా కేందాలు వెలసినవి. అధిక సంఖ్యలో బాలురు, వయోజనులు, 
శ్రీలు పరిషత్తు పరీక్షలలో పాల్గొని ఉ త్రీర్ణులు అయినారు. 


అంతవరకు పరిషత్తు నడుపుచుండిన | ప్రాథమిక, మాధ్యమిక, (పవేశపరీక్షలతో బాటు ఉన్నతస్థాయిలో 
విశారద పూర్వభాగ, ఉ త్రరభాగ పరీక్షల పాఠ్యపణాళిక సిద్ధం చేయబడింది. 1951 మార్చి నెలలో విశారద 
వూర్వభాగ పరీక్ష ఒక హైదరాబాదు కేందంలో |పారంభింవబడింది. 1952 మే నెలలో ఉత్తరభాగ పరీక్ష 
జరుసబడింది, | 


iii 





పరిషత్తు పాథమిక పరీక్ష ఎలిమెంటరీ స్థాయిలో, మాధ్యమిక పరీక్ష మిడిల్‌ స్థాయిలో, (వవేశపరీక్ష 
మెటిక్‌ స్థాయిలో ఉండు నట్టు (వణాశిక సిద్ధము చేయబడింది. (ప్రజాస్వామ్య (వభుత్వమునకు అనుగుణముగా 
వయోజన వోటింగు పద్ధతి రానున్నదని | గహించి వల్లె పజలలో చక్కని (ప్రబోధం కలిగించటానికి పరీక్షలను 
సంవత్సరములో రెండుసార్లు జరుపునట్లు నిర్ణయించబడింది. పరీక్షా కేందములు ఆదిలాబాదు నుండి శ్రీకాకుళం 
జిల్లా దక్షిణాన చిత్తూరు మండలం వరకు గల సకలాం ధదేశంలో, బొంబాయి, మదరాసు, బెంగుళూరు 
వంటి రాష్ట్రేతర భాగాల్లోను విరివి వెలసినవి. ప్రతి సంవత్సరము పరిషత్తు పరీక్షలలో దాదాపు నాలుగైదు 
వేలకు తక్కువ లేకుర్ణుడ అభ్యర్థులు స్రీ పరుష వయోవిచక్షణలేక పాల్గొన్నారు. దాదాపు 187 పరీఇు 
కేర్యదములలో వరీక్షలు నిర్వహింపబడినవి. బాపట్ల శాఖ కార్యకర్తల కృషి ఫలితముగా స్థానికులై న శ్రీ నెమ్మాని 
శేషమ్మగారు తమ భర్త జ్ఞాపకార్థము (పతీ సంవత్సరము విశారద ఉ _త్తర భాగ పరీక్షలో సర్వ [పథముడుగా 
నెగ్గిన విద్యార్థికి సముచిత బహుమతి ఇచ్చునట్లు 1116 రూపాయలు విరాళంగా ఇచ్చారు. 


భగీరథ |ప్రయశ్నమువలన అప్పటి హైదరాబాదు (పభుత్వం |ప్రవేశపరీక్షను కొన్ని షరతులతో 
ఆమోదించింది. దాని ఫలితముగా (ప వేశపరీక్షలో ఉ త్రీర్లులెనవారు (ప్రభుత్వ [ప్రాథమిక పాఠశాలలలో తెలుగు 
ఉపాధ్యాయులుగా నియుక్తులు కాగలిగిరి. దీర్షదృష్టితో పరిషత్తు నిర్వహించిన పరీక్షల ఫలితముగా పోలీసుచర్య 
జరిగిన వెంటనే రాష్ట్రంలో (ప్రజా పభుత్వం స్థాపించిన తెలుగు (ప్రాథమిక పాఠశాలలకు తెలుగు బోధించు 
ఉపాధ్యాయుల కొరత లేకుండపోయింది. తరువాత విశారద పరీక్ష కూడ (వభుత్వామోదము పొందింది. ఒక 
మాధ్యమిక పరీక్ష తవ్ప ఈనాటికీ ఈ పరీక్షలు సంవత్సరానికి రెండు పర్యాయాలు ఫ్మిబవరి, సె'ఫైంబర్‌ లలో 
నిర్వహింపబడుతున్నాయి. వతి సంవత్సరం ఎనిమిదివేల నుంచి పదివేల దాకా అభ్యర్థులు ఈ పరీక్షలు 
రాస్తున్నారు. నిజంగా అక్షరాస్యతా పథకానికి, వయోజన విద్యకు, పాఠశాలల్లో చేరలేకపోయినా చదువుకోవాలనే 
కోరిక గల జిజ్ఞాసువులకు ఈ పరీక్షలు Distant education దృష్ట్యా ఎంతగానో ఉపకరిస్తున్నాయి. 


xiv 


(క. సంఖ్య 


౧౦౨౩ రాలాపి లు [ణి గో 
09%; ms 


a a alt eae het het et het ha 
పిఠ్రజ ష్‌ కోకో వి టిస్‌ ౯55 


ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు - హైదరాబాదు 
1944 జూలై నుండి మార్చి 1994 వరకు 
“పరీక్షలలో పాల్గొనినవారు 


నెల 


జూలై 
అక్షోబరు 
బ 
జనవరి 
జూలై 
మార్చి 
అక్షోబరు 
టబ 
మార్చి 


నవంబరు 


డిసెంబరు 
జూన్‌ 
జనవరి 
జూన్‌ 
జనవరి 
జూన్‌ 
జనవరి 
జూలై 
జనవరి 
'సెఫ్టైంబరు 


1944 
1945 
1947 
1949 
1950 
1950 
1951 
1951 
1951 
1952 
1952 
1953 
1954 
1954 
1956 
1955 
19356 
1356 
1957 
1957 


310 
426 
825 
579 
455 
578 
501 
379 
332 


మాధ్యమిక 


| 


1088 
2640 
1534 


1505 
423 
386 
355 
170 
213 
511 
416 
286 
349 
310 
297 
289 


Xv 





ప్రవేశ 


174 


176 


192 


76 


వి. ఉత్తర 


rrr: 


43 


| 


36 


48 


53 


48 


62 


2499 
5991 
4202 
165 
3995 
1494 
1647 
1279 
892 
986 
2300 
1473 
1377 
1234 
1372 
927 
983 








ష్‌ 0౦ 

చ స 42, 
21. జూన్‌ 1957 202 
22. జనవరి 1959 221 
23. జూలై ' 1969 229 
24 జనవరి 1960 202 
25. జూలై 1960 208 
26. జనవరి 1961 228 
27. జూలై 1961 307 
28. ఫ్రిబవరి 1962 278 
29. ఆగస్టు 1952 165 
30. ఫ్రిబవరి 1963 369 
31. ఆగస్టు 1963 143 
32. ఫ్రిబవరి 1964 495 
33. జూలై 1964 335 
34. ఫ్మిబవరి 1966 856 
35. సెపైంబర్‌ 1965 470 
36. ఫ్రిబవరి 1966 532 
37. జనవరి 1968 918 
38. డిస్టైంబరు 1967 116 
39. డిసెంబరు 1968 832 
40. జనవరి 1970 629 
41. డిసెంబరు 1970 645 
42. జూలై 1971 164 
43. జనవరి 1972 826 
44. జూలై 1972 386 
45, డిసెంబరు 1972 474 
46. ఆగస్టు 1973 817 
47. ఫ్మిబనరి 1974 524 
48. ఆగస్టు 1974 710 
49. ఫ్రిబవరి 1975 409 
50. సెపైంబర్‌ 1975 273 


మధ్యమిక 


ETE TCT 


NTE fl 1 


avi 


(ప్రవేశ 


102 
109 
79 
133 
184 
186 
216 
103 
199 
342 
340 
587 
1142 
891 
1138 
1289 
1347 
839 
573 
792 
183 
761 
422 
473 
746 
390 
462 
243 
159 


వి, పూర్వ 


195 
133 
125 
150 
196 
290 
278 
403 
191 
344 
207 
296 


1225 
932 
1403 
2014 
2709 
1912 
1393 
1525 
619 
1468 
1097 
715 
1992 
1125 
1248 
639 
355 


149 ద్ర 


20 
66 


47 

38 
61 
107 
119 
105 
190 
132 
114 
128 
234 
361 
466 
627 
747 
926 
685 
574 
527 
457 
609 
429 
675 
454 
1069 
440 
333 





1016 


1012 
824 
1245 
1516 - 
3757 
2654 
3539 
4849 
5919 
4579 
3280 
3536 
1498 
3512 
2514 
2091 
4430 
2493 
3489 
1721 
1120 

















జు 0 )౦ 

తీ 9 జ జీ జి శ ల 4 చీ] 
జు చై శ Rg స్‌ ర 

శా, అాతీ a ళం 

51... ఫిబ్రవరి 1976 23 — 19 268 137 757 
52, ' నవంబర్‌ .1976 456 — 216 312 182 166 
53. జూలై ‘1977 28  — 254 189 81 782 
54. ఫ్రిబవరి 1978 25 _ 191 186 106 718 
55... సెపైంబర్‌ 1978 508  __ 2 128 12 1027 
56. మార్చి 1979 24  — 29 146 80 729 
57. నవంబర్‌ 1979 497 — 15 146 72 870 
58... అక్టోబర్‌ 1980 5936-3869 29 66 1250 
59. మార్చి 1981. 344  — 28 197 93 862 
60. సెసైంబర్‌ 1981 32  — 150 172 112 776 
61. జూలై 1982 452 న్‌ 321 334 103 320 
62. + ఫిబవరి 1983 21 — 23 420 10 981 
63. డిసెంబరు 1983 264  — 217 341 13 965 
64. డిసెంబరు 1984 386 __ 1955 607 26 1434 
65. ఫ్మిబవరి 1986 59  — 194 939 286 1998 
66. ఫిబ్రవరి 1987 71  — 328 1083 354 2536 
67. నవంబర్‌ 1987 531  — 342 1000 472 2345 
68. ఆగస్టు 1988 305  — 204 909 59 19901 
69. ఫిబఫరి 199 344  — 177 894 510 195 
70. ఆగస్టు . 199 184 — 132 707 612 165 
71. ఫ్రిబవరి 1990 557 _—_ 245 1208 371 2301 
72. సెఫైంబర్‌ 1990 315  — 154 931 62 202 
73. ' ఫ్మిబవరి 1991 517  — 308 1773 658 3255 
74. సెఫైంబర్‌ 1991 358  — 180 1653 987 3178 
75... ఫిబవరి 1992 397 217 201 14 3759 
76. సెఫెంబర్‌ 1992 311 — 21 2653 1057 4272 
77... ఫ్రిబవరి 1993 371 . — 20 3199 1625 5475 
78. సెప్టెంబర్‌ 1993 208 _ 133 2687 1706... 47234 
79. మార్చి 1994... 229 — — 126 2356 1692 4403 


మొత్తం 37089 10772 30334 54308 24514 158027 





xvii 








పండిత శిక్షణ కళోశాల 
డా॥ సురవరం పుష్పలత 


ఆంద సాహితీ సంస్కృతుల పరిరక్షణకై ఆర్థశతాబ్బము [కింద ఆవిర్భవించిన ఆర్మధ సారస్వత పరి 
షత్తు “ఇంతింతై వటుడింతయై” ఆనునట్టు పలు దశలలో (పతిబంధకాల నెన్నింటినో ఛేదించి ఆశయాలను సాధించి 
దశదిశల తన “పేరు (ప్రఖ్యా తులను చాటుకుంటూ భాగ్యనగరం భాగ్యంగా సాహితీపరుల సౌభాగ్యంగా నగరం నడి 
బొడ్డున నేడు నిలిచిందనుట అతిశయో క్తి కాదు. 


సారస్వత పరిషత్తు జాతీయ భావాలచే _పేరితమై భిన్న సాహిత్య సిద్ధాంకాలలోని మంచిని (గహించి 
భిన్నత్వంలో ఏకత్వాన్ని సాధించేందుకు కృషి చేస్తున్న సాహిత్య సంస్థ. 


_ ఉస్మానియా విశ్వ విద్యాలయాన్ని హిందీ విద్యాలయంగా మారకుండా పరిషత్తు చేసిన అశేషమైన 
కృషి (ప్రశంసనీయమైనది. 


ఉర్దూలో విద్యాబోధన జరుగుచున్న తరుణంలో మ్మెటిక్‌ వరకు తెలుగు బోధనా భాషగా |ప్రవేళ పెట్టు 
టకు (ప్రారంభించిన ఉద్యమం ఫలించేవరకు పట్టువదలని సంస్థ. డ్మిగీ స్థాయివరకు తెలుగు భాషను ద్వితీయ 
భాషగా (ప్రవేశ పెట్టుటకు కృషి చేసిన సంస్థ, 


ఎపాచ్య కళాశాల నిర్వహణ, తెలుగు పండిత శిక్షణ కళాశాల నిర్వహణ, రాష్ట్రరా ష్టే ష్రేతర (ప్రాంతాలలో 
తెలుగు వారికి తెలుగు వరీక్షల నిర్వహణ, పుస్తక పచురణ, (పనిద్ద పండితులను గౌరవించుట - సత్క-రించుట, 
సాహిత్య సమావేశాలు జరిపి మాతృభాషాభిమానము పెంచి, సారస్వతోపాసకులను (పోత్సహించి, కవుల గోషు 
లను నిర్వహించి, కావ్యగానాలతో, పండిత ఉవన్యాసల హరులతో సాహిత్యాభిమానుల నోలలాడిస్తూ తెలుగు సౌర 
భాలను విరజిమ్ముతూ ఆంధుల నలరిస్తుంది సారస్వత పరిషత్తు. తెలంగాణాలో మినుకు మినుకు మంటున్న తెలుగు 
భాషాదీపాన్ని దేదీహ్యమానంగా వెలిగేట్టు చేసిందీ పరి రిషత్తు. సారస్వత పరిషత్తు చేపట్టిన కార్యక్రమాలలో ఒకటి 
తెలుగు పండిత శిక్షణ కళాశాల. ఈనోటి ఈ పండిత శిక్షణ కళాశాల ఈ స్థితికి వచ్చుటకు కారణం శ్రీ దేవుల 
పల్లి రామానుజరావుగారి కృషి అన్న విషయం అందరికి తెలిసినదే. 


తెలుగు పండిత శిక్షణ కళాశాల అక్టోబరు 22 వ తేది 1964 సం॥ ఆనాటి విద్యాశాఖ డ్రై రక్టరు 
థ్రీ బుల్టయ్యగారి అధ్యక్షతన విద్యాశాఖ కార్యదర్శి ఎల్‌.ఎన్‌. గుప్తాగారు పారంభించారు. నాటినుండి 1976 
వరకు దాదాపు 16 బ్యాచ్‌లను పంపిన తరువాత కారణాంతరాలవలన ఆపివేసి, 1990 ఆగస్టునుండి తిరిగి 
(ప్రారంభింపబడినది. దాదాపు 3125 మంది విద్యార్థులు శిషణ పొంది, దీనివలన ఉద్యోగా ర్లతలు 
సంపాదించుకున్నారు. 


xviii 














ప్రారంభములో శ్రీ యం. వేంక టేశ్వరరావు, శ్రీ మునిమాణిక్యం నరసింహారావు, శ్రీ బరా వేంక 
టప్పయ్య, శ్రీ కె. కామేశ్వరరావు, శ్రీ టి. ఎన్‌. శేషాచార్యులుగార్హ (వధానోపాధ్యాయులుగా, శ్రీ రామమూ ర్తి, 
థ్రీ లక్ష్మీపతి, శ్రీ డి. నారాయణరావు, శీ వెం సింగ చార్యులుగార్హు అధ్యాపకులుగా పని చేసిరి 1990లో 
ఈ తరగతులు పునః పారంభమైనపుడు శ్రీ సీతారామరావుగారు ఒక సంవత్సరము |పధానోపాధ్యాయులుగా 
ఉండిరి. తర్వాతి నుండి శ్రీ వేంకటాచార్యులు గారు (పధానోపాధ్యాయులుగా తరగతులను చక్కగా నిర్వహించు 
చున్నారు. శ్రీ జయరాములుగారు, అవ్పలాచార్యులుగారు పండిత శిక్షణ కళాశాలకు పట్టుకొమ్మలాంటి అధ్యాప 
కులు, శ్రీ రాధాకృష్ణగారు కొంతకాలము ఇందులో పనిచేసి విరమించుకున్నారు. 


వండిత కళ్లణ' కళాశాలలో చేరుటకు తెలుగు ఎమ్‌ ఎ., బి.ఎ. తెలుగు, భాషా పవీణ, విద్వాన్‌, 3.0.1, 
లేదా విశాదర పీ డ్నిగీ కోర్సులో చేసినవారు అర్హులు. ఈ పరీక్షలు Secondary Board of Examination 
వారే నిర్వహించుచున్నారు. ఇంతవరకు నిర్వహించిన పరీక్షలలో దాదాపు 80% నుండి 90% వరకు విద్యార్థులు 
ఊ త్రీర్ణులయ్యారు. ఒకసారి నూటికి నూరు శాతం ఫలితాలనూ సంపాదించింది. 


పండిత శిక్షణ కళాశాలలో చేరక ముందు విద్యార్థులకు తెలుగు భాషలో కొంత పరిచయము, 
సాహిత్యంలో కొంత వరిజ్ఞానమే తప్ప విద్యార్థుల మన స్తత్యము, వారిని ఉత్తమ పౌరులుగా తీర్చిదిడ్డడ ములో తమ 
బాధ్యత మున్నగు విషయములను గూర్చి వారికి అవగాహన ఉండదు. 


పండిత శిక్షణ పాఠ్య పణాళికలో తెలుగు భాష - సాహిత్యము, పుట్టుక సంక్షి ప్రంగా పరిచయము 
చేయబడును. పాఠశాల నిర్వహణ _ మనో విజ్ఞాన శాస్త్రము మున్నగునవి చేర్చబడినవి _ మాంటిసోరి, కిండర్‌ 
గార్డన్‌ పద్ధతులు, |పకల్పన పద్దతి, బృందబోధన _పర్యవేక్షిత అధ్యయనము మున్నగునవి ఇందులో చోటు - 
చేసుకుంటాయి. 


నిజానికి బోధించడ మెలాగన్న విషయము తెలియనివారికి ఈ పద్దతులు మార్గదర్శకంగా ఉంటాయే 
తప్ప, వీనినే తు చ. తప్పకుండా ఆచరించాలనుకునేవారు ఉత్తమ్మశేణికి చెందిన ఉపాధ్యాయులు కాలేరు. వద్ధతి 
ఏదయినా విషయ మొక్కటే, నేర్చుకునేవారి హృదయాలలో చెప్పాలనుకున్న భావాలు ఎలా స్థిరపడాలన్నదే 
వారి ధ్యేయం. దానికి తమదైన ఒక పద్ధతి ఆలవరచుకునేందుకు ఉపయోగపడేవి ఈ బోధనాపద్ధతులు. మాతృ 
భాషలో విద్యా బోధన అన్న ఆంశము, తెలుగు పద్య, గద్య, ఉపవాచకములనెలా బోధించాలి అన్న అంళములు, 
తరగతి నిర్వహణ, పాఠ్య్యవణాళిక, బోధనావద్ధతులు మొదలగునవి ఈ శిక్షణలో భాగములు ఉత్తమ 
ఉపాధ్యాయుని లక్షణాలు, బాధ్యతలను గూర్చి నేర్చుకుంటారు. ప్రాచీన పద్ధతులు, పాళ్చాత్య పద్దతులలోని 
మంచిని (గహించి చెప్పే పాఠానికి, _పస్తుత సమాజానికి అనుగుణంగా బోధించడము నేర్చుకుంటున్నారు. తెలుగు 
పండిత శిక్షణ కాలంలో ఒక ప్మతికను |పచురించడము కూడ ఈ మధ్య ప్రారంభించారు. 


'వయత్నం చేసి, అజ్ఞానమనే చీకటిని పోగొట్టి, విజ్ఞాన దీపాన్ని వెలిగించి, తద్వారా తన్మ యత్వము 
పొంది, ఇతరులకు ఆనందాన్ని యిచ్చేవాడు ఉత్తమ గురువు’ అని శ్రీకృష్ణుడు కుచేలునితో తమ గురువును గూర్చి 
చెప్పుకున్న మాటలు (ప్రతి గురువుకు ఆశయం కావాలి. 


ఉత్తమ గురువులను తీర్చిదిద్దే పండిత శిక్షణ కళాశాల నిర్వహిస్తున్న సారస్వత పరిషత్తు దేశానికి 
చేస్తున్న మహోపకారమిది. 


xis 





తెలుగు భాషావ్యా ప్రి జ. 
ష్‌ సారస్వత పరిషత్తు (పాచ్య కళాశాల 


వ డా॥ ఎన్‌, కో'పేశ్వరి 


చరిత కందినంతవరకూ అధునిక పద్ధతిలో తొలి పాచ్య కళాశాల విజయనగరం మహారాజా 
నంత కళాళాల, దీన్ని 1860 లో స్థాపించారు. “ఆంటే. ఆంధ దేశంలో (పాచ్య కళాశాలల చరిత నూట 
స్పై మూడేళ్ళది. 


ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయం 1917 లో _పారంభమయింది. కాని, తెలంగాణా [ప్రాంతంలో ఈ విశ్వ 
విద్యాలయ పరిధిలో _పాచ్య కళాశాలలు ఆనాడు లేవు. తెలంగాణా | పాంతంలోని తొలి (పోచ్య కళాశాల సీతారాం 
బాగ్‌ దేవస్థానంలో 1929 లో పారంభమయిన శీ వేదాంత వర్థినీ సంస్కృత కళాశాల, తరువాత 1950 లో 
స్థాపించబడిన వరంగల్లులోని విశ్వేశ్వర సంస్కృతాం్యధ కళాశాల. ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయంలో ప్రాచ్య 
విద్య లేకపోవడం వల్ల ఈ కళాశాలలు మదాసు, ఆంధ విశ్వవిద్యాలయ పరీక్షలకు శిక్షణను. ఇస్తూ ఉండేవి. ' 
తెలంగాణా |ప్రాంతంలోని విద్యార్థులు ఈ కళాశాలల్లో చదివి మ్మదాసు, ఆంధ్ర విశ్వవిద్యాలయాలలో పరీక్షలు 
రాయడమో లేక ఆ ప్రాంతాలకు వెళ్ళి చదువుకోవడ మో చేస్తూ ఉండేవారు. 

నవాబ్‌ ఆలియావర్‌ జంగ్‌ ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయానికి వైస్‌: ఛాన్సలర్‌గా ఉన్న కాలంలోనే 
ఉస్మానియా నిక ్యవిద్యాలయంలై (ప్రాచ్య విద్యా కోర్సులను |పారంభించడానికి బీజావావన జరిగినా, 1955 లో 
సూరి భగవ్వంతంగారు వైస్‌ ఛాన్సలర్‌గా ఉన్నప్పుడు మొదట సంస్క. _తంలోను,. తర్వాత తెలుగు, ఉర్దూ, 
ఆరబిక్‌, పర్షి యన్‌, మరాఠీ భాషలలో డిప్‌.ఓ.ఎల్‌, బి.ఓ ఎల్‌ డి; లీలను (వ్రవేశ పెట్టడం జరిగింది. 1967లో 
ఎం.ఓ,ఎల్‌ “కోర్సును కూడా (ప్రారంభించారు. సంస్కృతం తప్ప తక్కిన భాషల్లో ఈ  స్నాతకో త్ర తర తరగతులు 
నడుస్తున్నాయి. 

(ప్రాచ్య కళాశాలలలో భిన్న (ప్రాంతాలలో వేరు వేరు పేరత్తో పరీక్షలు జరగడంవల్ల ఏర్పడుతున్న 
గందరగోళాన్ని తొలగించడానికి, ఆధునిక అవసరాలకు తగినట్టు ఈ కోర్సులలో మార్పులు చేయడానికి ఆంధ 
(ప్రదేశ్‌ విశ్వవిద్యాలయాల వైస్‌ ఛాన్సలర్హ సంఘం అప్పటి థి వేంకటేశ్వర విశ్వవిద్యాలయం వైస్‌ ఛాన్సలర్‌ 
శ్రీ కె. సచ్చిదానందమూర్తి గారి అధ్యక్షతన ఒక ఉప సంఘాన్ని నియమించింది. ఈ సంఘం సిఫారసులకు 
అనుగుణంగా 1979.80 విద్యాసంవత్సరం నుండి పీ డిగీకోర్సు, బి.ఏ (లాంగ్వేజస్‌), ఎం.ఏ (లాంగ్వేజస్‌), అని 
కోర్సులకు అన్ని విశ్వవిద్యాలయాలలోనూ ఒకే పేద్ద పెట్టడం జరిగింది, ఇంగ్లీషు తప్పనిసరి విషయం అయింది, 
చర్మితను కూడా అధ్యయనాంళంగా చేర్చడం జరిగింది. తక్కిన అన్ని కోర్సులకులాగానే -|ప్రతి సంవత్సరం, 
అంటే కోర్సు మొదటి సంవత్సరం పరీక్ష మొదటి సంవత్సరంలోను, రెండవ సంవత్సరం పరీక్ష రెండవ 
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సంవత్సరంలోనూ (వవేళ పెట్టారు. బి.ఇడి, లా కోర్సులకు బి.ఎ (ఎల్‌) పట్టభ[దులకు ' అవకాశం కలిగింది. 
బి.ఏ, బి.ఎన్సీ, బి.కాం పట్టభ్మదులకున్న అన్ని అవకాళాలూ బి.ఏ (ఎల్‌) పట్టభ్మదులకు కూడా లభించాయి. 


1966 లో డిగీ కళాశాల అధ్యావకులతో సమానంగా (ప్రాచ్య కళాళాల అధ్యాపకులకు కూడా 
యు.జి.సి వేతనాలు లభించాయి. 


ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు స్థాపన తెలుగుభాషా' సాహిత్యాలు [ప్రచారం కోసమేనన్నది జగద్విదితమే. 
పరిషత్తు నిర్వహించే పథీక్షలలో ఉ ర్రీర్ణలయిన వారెందరో |పాథమిక, ఉన్నత పాఠశాలలో ఆధ్యాపకులుగా వని 
చేస్తూ ఉన్నారు, 'వారి అధ్యయనం కొనసాగడానికీ, శిక్షణ పొందిన పండి కలుగా ఉద్యోగాలు లభించడానికి ప్రాచ్య 
కళాశాలను, పండిత శిక్షణ కళాశాలను స్థాపించవలసిన ఆవసరం కలిగింది. 27.8.1965 వ తేదిన పరిషత్తు 
[పాచ్యకళాశాలా [ప్రారంభోత్సవం జరిగింది. నూకల నరో త్తమరెడ్డిగారి అధ్యక్షతలో జరిగిన సభలో అప్పటి 
ఆర్థికళాఖా మంతి డా॥ మరి చెన్నారెడ్డి గారు కళాశాలను (పారంభించారు. శ్రీ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారు 
కళాశాల ఆవశ్యకతను వివరించారు. (వసిద్ధ కవి పండితులు శ్రీ సరి పెల్ణ విశ్వనాథళాస్త్రిగారు కళాశాలకు తొలి 
(వధానాచార్యులు. ఆరంభంలో ఇషం దివాకర్ల వేంకటావధానిగ రు, బిరుదురాజు రామరాజుగారు, పల్లా 
దుర్గయ్యగారు, సి శ నారాయణరెడ్డిగారు, పి. యళోదారెడ్డిగారు, పాటిబండ మాధవశర్మగారు, శ్రీరామశర్మగారు, 
కప్పగంతుల లక్ష్మణ శాస్ర్రిగారు, “ శేశవపంతుల నరనింహశళాన్రిగారు, పెరవలి లింగయ్యశాస్త్రిగారు ఎటువంటి 
(వతిఫలమూ లేకుండానే అధ్యావకత్వం నిర్వహించారు. కళాశాల ఉన్నత (ప్రమాణాలకు, |పగతికి ఇది తొలిమెట్టు: 


డా॥ కె.కె. రంగనాథాచార్యులుగారు దాదాపు రెండు దశాబ్దాలపాటు (ప్రధానాచార్యులుగా కళాశాల 
అభివృద్ధికి బాట వేశారు: శ్రీ సర్వా వేంకట శేషయ్యగారు, దర్భా "వేంకటకృష్ణమూ శ్ర రిగారు, ముడిగొండ శివ 
(వసాద్‌గారు, జి.వి. సుబహ్మణ్యంగారు, రవ్వా శ్రీహరిగారు, శలాక రఘునాథశర్మగారు, హరిహరనాథ్‌గారు, 
శౌరయ్యగారు, కృష్ణగారు కొంతకాలంపాటు అధ్యాపకులుగా పనిచేశారు పరాయితం కృష్ణమూర్తిగారు 1984 లో 
రిటైర్‌ అయి, ఆ తర్వాత దివంగతులై నారు. హిందీ లెక్చరరుగా పనిచేసిన ఏ. గోపాలరావుగారు తమ పదవికి 
రాజీనామా చేసి, ఆ తర్వాత కొంతకాలానికి దివంగతులయ్యారు. 


డా॥ కె. ఎ. నింగరాబార్యులుగారు 1991 లో రిటైరయ్యారు. 


(వ్రస్తుతం డా॥ నాయని కోటేశ్వరిగారు (ప్రధానాచార్యులుగా; డా॥ కె. వి. సుందరాచార్యులుగారు, 
శ్రీ యం. నరహరిగారు, డా! డి, చం్మద శేఖర రెడ్డిగారు, డా! పి. వి. చలపతిరావుగారు తెలుగు అధ్యాపకులుగా; 
స కె. చ్మకపాణిగారు ఆంగ్లాధ్యాపకులుగా; బి. జితేందర్‌ రెడ్డిగారు చర్మితాధ్యావకులుగా పని చేస్తున్నారు. 
డా॥ డి. వి. ఎస్‌. ష్‌. మూర్తిగారు, శ్రీమతి జి. దుర్గావతిగారు డెప్యుటేషన్‌ మీద అధ్యాపకులుగా పని 
చేస్తున్నారు. థ్రీ పి. లక్ష్మీ నారాయణగారు ఆఫీసు నూపరించెండెంటుగా, ఆర్‌. నారాయణరావు లైబరీ 
అటెండరుగా, యం. నారాయణ అటెండరుగా, కె. లక్ష్మయ్య వాచ్‌ మెన్‌గా పని చేస్తున్నారు. 


కళాశాల స్థాపించి ఇరవయ్యెనిమిది సంవత్సరాలు గడిచాయి. మూడేళ్ళకింద జరుపుకోవలసిన 
రజతోత్సవ కార్యకమాలు వివిధ కారణాలవల్ల వాయిదా పడ్డాయి. ఈ సంవత్సరం ఫీ|బవరిలో రజతోత్సపాలు 
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జరుపుకుంటున్నాం. ఈ రజతోత్సవాల సందర్భంగా ఫిబవరిలో “తెలుగు సాహిత్యం _ చార్మితక నేపథ్యం” 
అన్న శీర్షికన రెండు రోజుల సదస్సు నిర్వహిస్తున్నాం. 


గత పాతిక సంవత్సరాలలో (ప్రాచ్య కళాశాల అనేక కార్యకమాలను నిర్వహించింది. కళాశాల 
విద్యార్థులు అంతర్క-ళాళాలల పోటీలలో అనేక బహుమతులను గెల్బుకున్నారు. (ప్రముఖ సాహితీవే త్రలను 
ఎందరినో పిలిపించి ఉపన్యాసాలు ఇప్పించింది. ఆంతర్క-ళాశాలల సాహిత్య పోటీలను నిర్వహించింది. 


1968 _ 69 విద్యాసంవత్సరంలో (ప్రాచ్య కళాశాల తొలి వార్షిక సంచిక 'నెలవంకిను ఇంగ్లిషు, 
తెలుగు, సంస్కృతం, హిందీ నాలుగు భాషలలో వెలువరించింది. ఇంతవరకు ఇరవై సంచికలు వెలువడ్డామి. 
ఈ సంచికలలో (ప్రముఖు ముఖాముఖీలతోపాటు ఆయా సంవత్సరాలలో ఆంధదేశంలోనూ, భారత దేశంలోనూ, 
(పపంచంలోనూ సాహిత్య లోకంలో జరిగిన (పముఖ సంఘటనల వివరాలున్నాయి. ఆయా సంవత్సరాలలో 
సాహిత్య అకాడమీ, జ్ఞానపీఠ్‌, నోబెల్‌ బహుమతులు పొందిన రచయితల గురించీ, వివిధ రచయితల శతజయం 
తుల గురించీ అనేక వివరాలు పొందుపరచబడ్డాయి. (వతి సంవత్సరమూ మొక్కుబడిగా తీసే సంచికగా కాక 
ఒక విలువైన సాహిత్య సంచికగా 'నెలవంకిను తీర్చిదిద్దే (పయత్నం చేశాం. సమకాలీన సాహిత్య పతిబింబం 
గానూ, సాహిత్య సంఘటనలకు |పతిఫలంగానూ తీసుకొనివచ్చే (పయత్నం చేశాం. 1981 _ 82 సంచికను 
పోతన మహాకవి పంచశత జయంతి సందర్భంగా ఆ మహాకవికి అంకితం చేశాం. 1982 _ 83 సంచికను 
చెరబండ రాజుకు 1983 _ 84 సంచికను మహాకవి శ్రీశ్రీకి అంకితం చేశాం. 


ఈ సంవత్సరం వెలువడే 'నెలవంక? రజతోత్సవ సంచికను కళాశాల (ప్రారంభం నుండి గత సంవ ' 
త్సరం జూన్‌ 8 న తుదిశ్వాస విడిచేంతవరకు కళాశాల పాలక సంఘ అధ్యక్షులుగా ఉండి వెన్నెముకగా నిలిచిన 
కీ.శే. దేవులవల్లి రామానుజరావుగారికి ఆంకితం చేయాలని నిశ్చయించాం 


ఇంతవరకు ఈ కళాళాలలో నాలుగు వేలమంది దాకా విద్యార్థులు చదువుకున్నారు. వీరిలో చాలా మంది 
ఆం;ధడేశం నలుమూలలా పలు పాఠశాలలలో, కళాశాలలలో, విశ్వవిద్యాలయాలలో అధ్యాపకత్వాన్ని నిర్వహిస్తు 
న్నారు. (పస్తుతం కళాశాల ఆధ్యాపకులంతా డాక్టరేటు వట్టాలను పొంది, ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయ పరిశోధక 
విద్యార్థులకు మార్గదర్శకత్వం వహిస్తున్నారు. పరిశోధనాత్మకమైన వ్యాసాలను, (గ్రంథాలను అందిస్తున్నారు. 


పాఠశాలలకు, కళాశాలలకు, విశ్వవిద్యాలయాలకు తెలుగు భాషా సాహిత్య బోధకులను అందించడం 
ద్వారా, సాహిత్య సభలు నిర్వహించడం ద్వారా, విద్యార్థులలో తెలుగు భాషా సాహిత్యాలపట్ల అభిమానాన్ని 
పెంచడం ద్వారా, ఉత్తమ సాహిత్య వార్షిక సంచికను వెలువరించడం ద్వారా తెలుగు భాషా వ్యాప్తికి (పాచ్య 
కళాళాల తన వంతు సహకారాన్నందిస్తున్నది. 
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అభినందన కవితలు 


అజాత శతువు 
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ఆం ధసారస్వతపరిషత్తు-నాడు నేడు 


v 

ఏ ఉద్యమానికై నా (ప్రారంభంలో ఏదో ఒక 
అవమానం జరగడం సాధారణం. ఆంధోద్యమానికి 
ఒక మహాసభలో జరిగిన అవమానమే నాంది పలికిం 
దనే సంగతి మనకందరికి తెలిసిందే. ఆప్టే ఆంధ 
సారస్వతోద్యమానికి కూడా ఒక చిన్నపాటి చిత మైన 
సన్నివేశం జరిగింది. 1940య్యో 41టో సరిగ్గా 
జ్ఞాపకంలేదు కాని, నిజాంరాష్ట్ర) ఆం ధమహాసభ రివ 
సమావేశం నల్పగొండ జిల్లాలోని చిలుకూరు అనే 
(గ్రామంలో జరిగింది. దానికి క్రీ॥శే॥ రావి నారాయణ 
రెడ్డిగారు అధ్యక్షత వహించారు. అప్పటికి వారు 
తమను తాము కమ్మూనిష్టుగా పకటించుకోలేదు. కాని 
కమ్యూనిస్టుపార్టీ ఏర్పడి రహస్యంగా పనిచేస్తున్నది. 
ఆ మహాసభ విషయ నిర్ణయ సభలో ఈ రచయిత 
కూడా ఒక సభ్యుడు. 


ఆ సభకు పూర్వపు సంవత్సరంలో Bid 
వేదం వెంకటరాయశాస్త్రిగారు, పానుగంటి లక్ష్మీ 
నరసింహరావుగారు, కూచి నరసింహం పంతులుగారు 
మొదలయిన ఉద్ధండులగు పండితులు అనేకమంది 
స్వర్గస్థులయినారు. మహాసభలో అంగీకరించడానికి 
పెట్టిన సంతాప తీర్మానాల పేర్ణలో ఈ పండితుల 
పేర్ణను కూడా చేర్చవలసిదని నేను |ప్రతిపాదించాను. 
దీనికి ఆంధోద్యమ నాయకులయిన పెద్దలు స్వర్గీయ 
లయిన పండితులు తెలంగాణావారు కాదనే నెపంతో 
(వతిపాదన పెట్టి వ్యతిరేకించారు. వారిని ఒప్పించ 
డానికి అనేక విధాలుగా ప్రయత్నించారు. కాని, 


"లుగా దేశాలలో సాహిత్యాభిమానం 


శ్రీ కోదాటి నారాయణరావు 


లాభం లేకపోయింది. చిపరకు గత అంధ మహా 
సభలో ఒకదానిలో మౌలానా మహమ్మదలీగారి మర 
ణానికి సంతాపాన్ని (పకటించిన విషయాన్ని కూడా 
వారి గుర్తింపుకు తీసుకువచ్చారు. దానికి ఆయన 
జాతీయ నాయకుడని పెద్దలు సమాధానాలు చెప్పారు. 
మొత్తం మీద నా (ప్రతిపాదన వీగిపోయింది. 


మహాసభలో చర్చకు తేవడానికి నోటీసు ఇచ్చి 
చర్చకు పెట్టాను. ఈ (ప్రతిపాదనను కాళోజీ, ఈ 
రచయిత, కొమరగిరి, నారాయణరావులు బలపరుసూ 
ఉపన్యాసించారు. ఆప్పటి నుండే నారాయణ త్రయము 
అనే పదం వాడుకలోనికి వచ్చినది. ఎంతో చర్చ 
జరిగిన తర్వాత పెద్దలంతా ఆత్మిప్రయత్నం మీద 
ఈ సవరణను నిరాకరింపచేశారు. దాని తర్వాత్త 
(ప్రజలలో సాహిత్యాభిలాష కలుగజేయపలెనని నిశ్చ 
యించుకుని కీ॥ శే॥ నండూరి వేంకటక ్రష్టమాచార్యుల 
గారితో సమావేశం జరిపాము. మ్మితులు ఆళ్వారు 
స్వామి దీనికై ఒక పార్టీ నెలకొల్పాలన్నారు. అందు 
వల్థి సమస్య పరిష్కారం కంటే పార్టీ కక్షలే 
(పాఠాన్యతకొస్తాయని నేను చెప్పాను. దానికి బదు 
కలుగచేసే 
వాతావరణాన్ని సృష్టించాలని అన్నాను. దీనితో 
అంతా ఏకీభవించారు. అప్పుడు నేను ఖమ్మంలో 
ఉంటున్నాను. విజ్ఞానని కేతనం అనే (గ్రంథాలయాన్ని 
కొందరు మిత్రులంస్థాపించాము. దాని వార్షికోత్సవాలు 
ఎంతో వైభవంగా మూడు రోజులు జరిగాయి, 





వరంగల్లు, నల్లగొండ జిల్దాలనుండి అనేకమంది 
కార్యకర్తలు వచ్చారు. ఆ వార్షికోత్సవంలో ఒక 
ద్విముఖ కార్యక్రమం ఏర్పాటు చేయవలెనని తీర్మా 
నించుకున్నాము. సాధారణంగా సాహిత్యాభిలాష 
కలుగచేయడం ఒకటి _ తెలంగాణా, |బిటిష్‌ ఆంధ 
అనే భేదం సమసిపోవడానికి ఉభయ ప్రాంతాల 
నాయకులను ఒక _ వేదికపై సమావేశపరచడం 
రెండవది. 


ఈ కార్య కమాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకుని హైదరా 
బాదుకు వచ్చాను. మ్మితుడు కీ॥శే॥ భాస్కరభట్ల 
కృష్ణారావుతో ఆలోచించాను. అప్పటికీ కీ॥శే॥ లోక 
నంది శంకర నారాయణగారు సెంటల్‌ బ్యాంక్‌ ఆఫ్‌ 
ఇండియాలో ఉద్యోగం చేస్తూ హై(దాబాద్‌లో నే 
ఉన్నారు. వారితో ఆలోచించవలెనని కృష్ణారావు 
సలహా ఇవ్వగా వారి వద్దకు వెళ్ళాము. వారితో 
రాతంతా చర్చించాము. కార్యక్రమాన్ని సిద్ధపరచు 
కున్నాము. అ (ప్రకారమే ఖమ్మంలోని విజ్ఞాన నికేతన 
వార్షికోత్సవంలో “సాహితీగోష్టి' అనే కార్యక్రమాన్ని 
ఏర్పరిచాము. లోకనంది శంకరనారాయణరావుగారు 
అధ్యక్షత వహించారు. అనుకున్న |వకారం ఉభయ 
(ప్రాంతాల సాహితీవేత్తలను ఒక వేదిక పైకి తెచ్చాము. 
కార్యకమృం ఎంతో వైభవంగా, 
ముగిసింది. 


జయ్మపదంగా 


9 వ.ఆం్మధ మహాసభ వరంగల్లు సమీపంలో 
గల ధర్మవరంలో జరిగింది. ఆ మహాసభలో కమ్యూ 
నిష్టు పార్టీ బహిరంగం బయటసపడడమే కాకుండా 


(ప్రజా యుద్ధ నినాదాన్ని దానికి అనుగుణ్యంగా కార్య 


క్రమాన్ని మహాసభలో ప్రవేశ పెట్టారు, 


రాజ్యాంగ సంస్కరణలను బహిష్క్లరించ 
వలెనని అప్పటివరకు ఆంధ మహాసభ తీర్మానిస్తూ 
వచ్చింది. దీనికి మందుముల నర్సింగరావు గారు, 
వారివర్గం వ్యతిరేకించేవారు. వారిని మితవాదులనీ, 





రాజ్యాంగ సంస్కరణలను బహిష్కరించాలని అనే 
వారిని అతివాదులనీ అనేవారు. (పభుత్వంపట్ల మిత 
వాదుల వైఖరి ‘Responsive cooperation’ అని 
అనేవారు _ ఆతివాదుల వైఖరిని ‘Non.Coopera 
tion’ అనేవారు. రాజ్యాంగ సంస్కరణల పట్ట 
వైఖరి దీని ననుసరించే ఉండేది. ధర్మవరం మహా 
సభలో వ్యతిరేకంగా మితవాదులు, కమ్యూనిష్టులు 
Responsive Cooperation పద్ధతి నవలంబిం 
చారు. వారి అభ్మిపాయానికి అనుగుణ్యంగా రాజ్యాంగ 
సవరణల గురించి తీర్మానం ఆమోదించబడ్డది. 
రాజ్యాంగ సంస్కరణలు బహిష్క్యరించవలెననే 
వర్గం కొద్ది సంఖ్యలో ఉన్నప్పటికి జాతీయవాదానికి 
అనుగుణ్యమైన వద్ధతిని (పచారం చేయవలెనని నిర్ణ 
యానికి వచ్చారు. మందుముల రామచందరావు గారి 
నాయకత్వంలో ఆంధ జాతీయపకం ఏర్పడింది. 
ఆంధోద్యమం పట్ట మేము అవలంబిస్తున్న వై ఖరిని 
ఆంధ జాతీయపక్షం ఆమోదించింది. 


అనతి కాలంలోనే అనేకమంది యువ కార్య 
కర్తలు ఆంధ జాతీయ పక్షంలో చేరారు. వరంగల్లు 
పట్టణంలోనూ, పరిసరాలలోని కార్యకర్తలు అనేక 
మంది (శ్రీ M.S. రాజలింగంగారి నాయకత్వంలో 
ఆంధ .జాతీయ పక్షంలో చేరారు. కార్యకర్తలు, 
పండితులు అనేకులు _గంథాలయాలు నిర్వహించే 
వారు. (ప్రతి _గంథాలయానికి వార్షికోత్సవం జరుప 
వలెనని, ఆ వార్షి కోత్సవాల్లో కనీసం ఒక రోజయినా 
సాహిత్యగోప్టికి (పత్యేకించవలెనని, నిజాం రాష్ట్ర, 
ఆంధ, |బిటిష్‌ ఆంధ్ర తేడా సమసిపోవడానికి ఉభయ 
(ప్రాంతాల నాయకులను ఒక వేదిక పైకి తీసుకరావలె 
నని నిర్ణయించుకున్నాము. 


ఆ (ప్రకారమే అనేక (గ్రంథాలయాలు ఆచ 
రించినవి. కీ॥శే॥ విశ్వనాథ సత్యనారాయణ, జొన్నల 
గడ్డ సత్యనారాయణమూర్తి, మారేపల్లి రామచంద 
కాస్త, అయ్యంకి వేంకట రమణయ్య, గాడిచర్ల 


హరిసర్వో త్తమరావు గార్భ వంటి మహామహులను 
ఆహ్వానించడం జరిగింది. అధ్యక్షులుగా లోకనంది 
శంకరనారాయణగారు సాధారణంగా అధ్యక్షతవహించే 
వారు. 2, 3 సంవత్సరాల తర్వాత దేశంలో సాహితీ 
పరమైన వాతావరణం బలపడ్డది. (ప్రాంతీయ భేదాలు 
సన్నగిల్లినవి. దేనితర్వోత ఒక వ్యవస్థ ఇందుకు 
ఏర్పడవలెనని లోకనంది శళకరనారాయణరావుగారు 
నిర్ణయించారు. ఎంతో చర్చించిన తర్వాత “నిజాం 
రాష్ట్ర ఆంధ్ర సారస్వత వరిషతు” అనే పేరుతో 
ఒక సంస్థను (పారంభించవలెనని నిర్ణయించారు. 


పదవ ఆంధ మహాసభ సమయంలోనే అని 
జ్ఞాపకం - ఒకనాడు రెడ్డి హాస్టల్‌ (గ్రంథాలయంలో 
ఒక సమావేశం జరిపి, ఆంధ సారస్వత పరిషత్తును 
స్టాపించాము. ఆ రోజులలో ఆంధ జాతీయ పఖనికి, 
కమ్యూనిష్టు పార్టీకి ఆం్మధ మహాసభలో త్మీవమైన 
పోటీ ఉండేది. అనవసరమైన ఈ పోటీని నివారించే 
టందుకు రాజకీయాలలో (ప్రధాన ప్మాత వహించే కార్య 
కర్తలను వరిషత్తు పదవులలో ఉంచరాదని నిర్ణ 
యించుకున్నాము, కార్యనిర్వహణ జరిపించడానికి 
జాతీయపక్షం పూనుకున్నప్పటికీ, పక్షంలో (ప్రధాన 
భూమికను వహించే కార్యకర్తలు పదవులలో ఉండ 
రాదని తీర్మానిరిచుకున్నాము. ఇందువల్ల ఈ సంస్థకు 
కీశే॥ లోకనంది శంకరనారాయణరావు గారిని అధ్య 
కులుగానూ, భాస్కరభట్ల (కష్టారావుగారిని, శ్రీ 
బూర్గుల రంగనాథరావుగారిని కార్యదర్శులుగా ఎన్ను 
కున్నాము, ఈ విధంగా ఆంధ్ర సారస్వత పగిషత్తు 
ఏర్పడింది. 


దక్షిణ భారత హిందీ |పచార సభ మోస్తరు 
గానే ఈ సారస్వత వరిషత్తు వరీక్షలు నిర్వహింప 
చేయాలని తీర్మానించుకుంది. దానికి ఒక |వణాళిక ను 
తయారుచేసుకుని ఆ (వకారం కార్యకర్తలను పరీక్ష 
లక్రై సిద్ధపరచేవారు. ఈ కార్యక్రమంలో వరంగల్లు 


రాజలింగంగారు, ఆయన సహచరులు (వధానభూమిక 
వహించారు. ఈ సందర్భంలో వరంగల్లులో సారస్వత 
పరిషత్తు సభ జరపడం, దానినిగూర్చి కన్ను ఎ్మార 
అయ్యి, ముస్లిం మతపిచ్చి తలకెక్కిన వ్యక్తులు 
మొగులయ్య అనే వ్యక్తిని హత్య చేయడం జరిగింది, 


ఈ కార్యకమం విజయవంతంగా జరిగే 
రోజులలోనే బూర్గుల రంగనాథరావు గారు |ప్రభుత్వో 
ద్యోగంలో ' చేరిపోవడం, కృష్ణారావుగారు కూడా 
ఉద్యోగంలో చేరడం జరిగింది. అందువలన వారు 
కార్యదర్శల పదవులు వదలకున్నారు. వారి స్థానంలో 
కి శే. బిదురు వెంకటశేషయ్య గారిని కార్యదర్శిగా 
ఎన్నుకుని వారిని అందుకె ఒప్పించాము. వారు 
కార్యదర్శిగా ఉన్న కాలంలో పరీక్షల కార్యక్రమం 
చాలా వ్యాప్తి నొందింది. కి. శే. లోకనంది శంకర 
నారాయణగారు ఉద్యోగరీత్యా హై[దాబాదు వదిలి 
వెళ్ళవలసి వచ్చింది. ఆ స్థానంలో అధ్యక్ష పదవికి 
కీ.శే. సురవరం (_పతాపరెడ్డిగారిని ఎన్నుకుని, వారిని 
అందుకై అంగీకరింపచేశాము. 


ఇదిలా జరుగుతుండగానే రాజకీయోద్యమం 
త్మీవతరం అయినది. కార్యకర్తలు కారాగారాలలోనూ, 
రహస్య జీవనంలోనూ ఉద్యమానికి పూనుకున్నారు. ' 
మర్యాదస్తులయిన వారెవ్వరూ రాష్ట్రంలో ముఖ్యంగా 
పట్టణ్మపాంతాలలో ఉండదగిన పరిస్థితులు లేకుండా 
పోయినవి. బిదురు వెంకట శేష య్యగారుకూడా హై దా 
బాద్‌ వదిలివెళ్ళారు. (పతాపరెడ్డిగారు కూడా పదా 
నుదుబావదిలి వెళ్ళారు. పోలీసు యాక్షన్‌ తర్వాత 
కూడా రాజకీయోద్యమ త్మీవత కొంతకాలం సాగింది. 
వేంకటశేషయ్యగారు హ్మైదాబాదుకు వెంటనే రాలేదు. 
సారస్వత పరిషత్తు కార్యకమాలు స్తంభించినవి. 
ఈ దశలో కీ॥శే॥ మాడపాటి హనుమంతురావుగారి 
సలహా ననుసరించి కీ॥ శే॥ దేవులపల్లి రామానుజరావు, 
పులిజాల హనుమంతరావుగార్లు పరిషత్తు నిర్వహణకు 


పూనుకున్నారు. ఇల్లెందుల రామచందరావుగారిని 
అధ్యక్షులుగా ఎన్నుకుని పని ప్రారంభించారు. వారు 
తమ యావత్కాలాన్ని పరిషత్తు నిర్వహణకు వెచ్చి 
స్తున్నసమయంలో రాజకీయాలలోనిమగ్ను లమైన మేము 
జోక్యం కలిగించుకోరాదని తీర్మానించుకున్నాము. 
పోలీసుచర్య తర్వాత బీదర్‌లో (ప్వారిల్లిన భాషాభి 
మానం కారణంగా అన్నేక మంది యువకులు పరీక్షలకు 
కూచోసాగారు. సరిషత్తు అనేక విధాలుగా వృద్ధి 
పొందసాగింది. మంచిర్యాలలోనని జ్ఞాపకరి.ఒక మహా 
సభ జరిగింది. అన్నిటికన్న మించి ఆలంపురంలో 
క్రీ Fn సర్వేపల్లి రాధాకృష్ణగారి సమక్షంలో జరిగిన 
మహాసభ ఎంతో వైభవంగా జరిగింది. 


పరీక్షలకుతోడు ఉపన్యాసాలు, పుస్తక వచురణ 
మొదలైన కార్యక్రమాలు పరిషత్తు చేపట్టింది. గడి 
యారం రామకృష్ణ ళర్మగారి సంపాదకత్వంలో ' సుజాత” 
మాసవ్మతిక |వచురణ పునరుద్ధరింపబడింది. దేవుల 
వల్లి రామాజాజరావు గారి సంపాదకత్వంలో శోభ” 
మానవ్మతిక కొంతకాలం (ప్రచురణ జరిగింది. దీని 
కృషి వలన పరిషత్తుకు స్థలం, భవనం కూడా ఏర్పడి 
నవి. పరిషత్తు కొంతకాలం తర్వాత రామచంద్రరావు 
గారి స్థానంలో క్రీ॥ శే॥ పర్సా వేంక టేశ్వరరామారావు 
అధ్యక్షులుగా ఎన్నుకున్నది. 


రామచందరావుగారి స్థానంలో గడియారం 
రామకృష్ణ శర్మగారు ఎన్నుకోబడ్డారు. కొంతకాలం 


నరో త్తమరెడ్డిగారు కూడా అధ్యక్ష పదవి నిర్వహిం 
చారు. తర్వాతి కాలంలో ఎవరు అధ్యక్షులయినా, 
ఎవరు కార్యదర్శి అయినా కార్యభారం రామానుజరావు 
గారే నిర్వహించేవారు. వారి దివంగతులవడానికి 
పూర్వం వారే అధ్యక్షులుగా ఉన్నారు. అధ్యక్షులయినా 
కార్యదర్శులయినా యావత్తు కార్యభారం రామానుజ 
రావుగారే నిర్వహించేవారు. ఈ విధంగా పరిత్తు 
కార్యకలాపాలు ఎంతో వి సృతి చెందాయి. 


ఈనాడు నిజాం రాష్ట్ర ఆంధ సారస్వత 
పరిషత్తుగాదు ఆదెన్నడో మారి.అంధ సారస్వత పరి 
షత్తుగా రూపాంతరం చెందింది. రాష్ట్రం కూడా విళా 
లార్యధ స్వరూపం ధరించింది. ఈనాడు ఆంధ 
సారస్వత పరిషత్తు రాష్ట్రంలో గల సాహితీ సంస్థ 
లలో తలమానికంగా ఉన్నదని చెప్పవచ్చును. చివ 
రకు ఒక సూచన చేసి ముగిస్తాను. రాష్ట్రంలో గల 
సాహిత్య సంస్థలు అనుబంధించుకుని ఆం్మధ సార, 
స్వత పరిషత్తు ఒక సమాఖ్యగా ఏర్పడితే సాహిత్యో 
ద్యమం ఒక పద్ధతి (ప్రకారం అభివృద్ధి చెందుతుందని 
ఇంకా అనేక నూతన (ప్రక్రియలు అవలంబించే అవ 
కాశం లభించగలదని ఆశిస్తున్నాను. ఈనాడు పరి 
షత్తు నిర్వహణకు పూనుకున్న మ్మితులు థ్రీ సీ. నారా 
యణరెడ్డిగారు ఈ పని నిర్వ ర్తించడానికి సమర్థులు 
కూడా. ఈ నా ఊహ కార్యరూపం ధరిస్తే నావంటి 
అనేక మంది సాహిత్యాభిమానులు సంతోషిస్తారు. 


ఓ పరిషన్మణీ! కవితలూరు రసాంచిత సాహితీధునీ 1 
నూపురనాద మేదుర మనోహర దివ్యకళా తపస్వినీ ! 
దీపమవీవు నా హృదయ దేహళివైన _పభ్యాపదాయినీ 1 
నీ పదపంకజాతముల నీడలు నా యపరంజి మేడలే-! 


కీ.శే. దాశరథి 








“హైదరాబాదు రాజ్యంలోని తెలుగు పష్మతికలు” 


తెలుగులో భారీ ష్మృతికల కేందంగా (ప్రస్తుతం 
భాసిల్లుతున్న హైదరాబాదులో 19వ శతాబ్దం ఆఖరు 
వరకు అన్నీ (ప్రతికూల పరిస్థితులే ఉండటంతో భావ, 
వార్తాపసారం చురుగ్గా సాగలేదు. నిజాం పాలనలోని 
హైదరాబాదు రాజ్యంలో తొలినాటి తెలుగు పష్మతిక 
“దినవ ర్రమాని అని, అది 19వ శతాబ్దం ఆఖరులో 
వెలువడి వుంటుందని బలమైన ఆనుమానాలున్నాయి. 
ఆ షృతిక పతులు ఈనాటికీ బయటపడలేదు. అందు 
వల్ల పేరు “వ ర్హమాని” అయి ఉండొచ్చనేవాదంకూడా 


వుంది. 

హైదరాబాదు రాజ్యంలో 1850 క పూర్వం 
తెలుగులో భావ (ప్రసారం తాళషృతాల ద్వారా, 
మౌఖిక మార్గాల ద్వారా వీలయింది. 12వ శతాబ్దం 
ఉత్తరార్థం మంచి రెండు వందల ఏళ్ళు సాగిన 
కాకతీయుల పాలనలో వరంగల్‌లో కాగితం తయా 
రయిందని ఆమీర్‌ ఖుస్రో అలనాటి తన యుధ్ధ 
నివేదికలో రాసినప్పటికీ, కవులను, కళాకారులను 
ఆయా కాలాల్లోని పాలకులు (ప్రోత్సహించిన దాఖ 
లాలు ఉన్నప్పటికీ, భావ (ప్రసారం వరిమితంగా 
సాగింది. పారశీ,ఉర్దూ భాషలలో రాజ్యపాలన రాతలు 
సాగడం, నిజాం తెలుగు విద్యా బోధనను (ప్రోత్స 
హించకం పోవడం, నైజాం |పాంతాల వెలుపలి 
మదరాసు (పెనిడెన్సీలో విస్తరించిన కై 9స్తవ మిషన 
రీలు హైదరాబాదు రాజ్యంలోకి కనీసం “జొరబడే” 
వీలు కూడా లేకపోవడం వంటి (ప్రతికూల పరిస్థితులు 
ఇందుకు కారణం. 


థ్రీ రాపోలు ఆనందథాస్కర్‌ 


హైదరాబాదు రాజ్యవాసులు ఇతర |పాంతాల 
వారితో అతికొద్ది సంబంధాలు సాగించడం, ఆర్థిక 
పురోగతికి చర్యలు కొరవడడంతో పేదరికం తాండ 
వించడం, మొత్తం మీద సామాజికంగా, ఆర్థికంగా 
ఈ ప్రాంత ప్రజలు వెనుకబడి వుండటం కూడా 
భావ ప్రసారంలో జాప్యానికి కారణాలు. మొట్టమొదట 
తెలుగు మ్ముదణా యంతాల స్థాపనకు (ప్రోత్స 
హించిన వనపర్తి, గద్వాల సంస్థానాధిపతులు పురా 
తన, అపూర్వ [గంథాలను వెలువరించాలనే ప్రోత్స 
హిస్తూ వచ్చారు. 1950 _ 75 సంవత్సరాల మధ్య 
ఆ రెండు సంస్థానాలు తెలుగు (గంథ ముదణకు 
చూపిన చొరవ హైదరాబాద్‌ రాజ్యంలో తెలుగులో 
భావ ప్రసారానికి బలమైన పునాది వేసింది. 


[క్రమంగా పునాది పడిందిగాని, వ్యాప్తికి అవ 
సరమైన మార్గాల కొరత కొనసాగింది. 1926 నాటి 
లెక్కల (_పకారం 22 వేల (గామాలున్న హైదరా 
బాదు రాజ్యంలో 2 వందల తపాల కార్యాలయాలు 
కూడా లేవు. తెలుగు భాష అధ్యయనానికి నిజాం 
పాఠశాలల్లో అవకాశం లేనందున, ప్రైవేటుగా అభ్య 
సించే అవకాశమున్న సంపన్నులకు మ్మాతమే తెలుగు 
చేరువయింది. 1948లో అప్పటి భారత హోం మంతి 
సర్థార్‌ వల్టభాయి పటేల్‌ చొరవతో జరిగిన పోలీసు 
చర్య వరకు ఈ పరిస్థితి కొనసాగింది. రవాణా, 
తపాలా సౌకర్యాలు లేక, ఉచితంగా విద్య నభ్యసించే 
వీలులేక, నూటికి తొంభై శాతం ప్రజానీకం పేదరికం 





అనుభవిస్తున్న దశలో హైదరాబాద్‌ రాజ్యంలో సామా 
జిక చైతన్యం, తెలుగులో భావ్యపసారం అతికష్టం 
మీద పట్టు సంపాదించాయి. 


(క్రమంగా. వేళ్ళూనిన భావ (ప్రసారం మీద 
మిగతా దేశంలో సాగుతున్న స్వాతంత్య పోరాట 
(ప్రభావం, స్థానిక చైతన్యువంతుల - సంఘ సంస్క ర్హల 
(వభావం విస్తరించాయి. ఆ విధంగా హైదరాబాదు 
రాజ్యంలో ష్మతికల ఆవిర్భావానికి ఆవసరం కలిగింది. 
పారశీ, ఉర్దూ భాషల్లో చైతన్య వంతులు షృతికలను 
వెలువరించడంతో, నిజాం (వభుత్వ పాలనా తీరులను 
సున్నితంగా (_పళ్నించడం మొదలెట్టడంతో 1891లోనే 
వాటి మీద అంక్షలు మొదలయ్యాయి. ఆ ఆంక్షల 
(వభావం ఉద్యమాలు జోరుగా సాగుతున్న 1926. 
1948 సంవత్సరాల మధ్య “గోలకొండ ప తిక” 
“మీజాన్‌” మీద చూపాయి. చివరకు చై తన్యవంత 
మైన పేరు పెడితే అనుమతి లభించదనే సమస్యతో 
హైదరాబాద్‌ రాజ్య తెలుగు ష్మత్రికారంగ వై తాళికుడు 
సురవరం (ప్రతాపరెడ్డి తన పష్మతికకు “గోలకొండ 
పతిక” అని పేరు పెట్టాల్సి వచ్చింది. సాహసంతో 
పష్మతికలు వెలువరించిన కొందరు అప్పటి దుష్టపాల 
కుల కిరాతీకానికి గురికాగా, మరెందరో జాతీయోద్య 
మానికి, హైరాబాదు రాజ్య విమోచనోద్యమానికి మార్గ 
దర్శకులయినారు. 


స్థూలంగా హైదరాబాద్‌ రాజ్యంలో 1850 
నుంచి 1950 వరకు తెలుగు ముుద్రణవ్యా ప్తి, తెలుగు 
ష్మతికల వెలువరింపు యత్నాలను ఈ వ్యాసంలో 
(పస్తావిస్తున్నాను. 1947లో దేశానికి స్వాతంత్య సిద్ది, 
1948 లో పోలీసు చర్య, 1956లో ఆంధ పదేశ్‌ 
అవతరణ వంటి చార్మితక ఘట్టాలనుంచి హైదరా 
బాద్‌ తెలుగు ప్యతికారంగం ఎంతో స్ఫూర్తిని 
పొందింది. 


(పథావం చూపని _పెసిడెన్సీ చైతన్యం 

తెలంగాణా ష్మతికా రంగంపై మాసు | పెసి 
డెన్సీ | పభావం అంతగా లేదు. తెలంగాణా (పాంతం 
హైదరాబాదు రాష్ట్రం పేర నిజాం నవాబుల 
పాలనలో ఉండటం వల్ల మదాసు (సెసిడెన్సీ 
(వభావం అంతగా పడలేదు. 1556 లోనే భారత 
ఉపఖండంలోని గోవాకు వచ్చిన పింటింగ్‌ (పెస్‌ 
19వ శతాబ్ధం ఆరంభం వరకు తెలంగాణా [ప్రాంతా 
నికి వచ్చిన దాఖలాలు లేవు. ఇస్టాం మతస్థులయిన 
నిజాం నవాబుల పాలనలోని హైదరాబాదు [పాంతంలో 
కై) స్తవ మత (పచారకులు యథేచ్చగా తిరిగే అవ 
కాశం లేనందువల్లే ప్రింటింగ్‌ (పెస్‌ ఈ (ప్రాంతానికి 
రావడం ఆలస్యమయి ఉండొచ్చు. నాగరికతకు 
అండగా నిలిచే ఆ యంతాన్ని స్థానిక రాజుల 
చేతుల్లో పెట్టకుండా ఉండేందుకు |బిటీష్‌ పాలకులు 
జాగ త్త పడ్డారని “ది న్యూస్‌ సేపర్‌ ఇన్‌ ఇండియా” 
అనే పుస్తకంలో హేమేంద (వసాద్‌ ఘోష్‌ రాశారు." 
1800వ సంవత్సరంలో నిజాం నవాబుకు, ఆంగ్లేయ 
పాలకులకు మధ్య ఒడంబడిక కుదిరింది. ఆ ఒడం 
బడిక (పకారం |బిటీష్‌ పాలకులు నిజాం [పభుత్వ 
రక్షణార్ధం హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో కొంత సైన్యాన్ని 
ఉంచాల్సి ఉండింది. ఆదేవిధంగా రాష్ట్ర) రాజధాని 
ఆయిన హైదరాబాద్‌లో |బిటీష్‌ రెసిడెంట్‌ ఉంటారు. 
(బిటీష్‌ రెసిడెంట్‌కు హైదరాబాద్‌ [పభుత్వ పాలనలో 
గట్టి పట్టు ఉండేది. మంతుల _ (పధానమంతి 
నియామకాలలో కూడా కీలకప్మాత వహించగలిగా 
రంటే, హైదరాబాదీలో వుండే టిటీష్‌ రెసిడెంట్‌ 
ఎంత ముఖ్యమైన వ్యక్తియో ఊహించవచ్చు. 
ఆ పదవిలో కెపైన్‌ థామస్‌ సిడెన్‌హోం ఉన్నపుడు 
నిజాం నవాబు యూరప్‌లో వైజ్ఞానిక శాస్త్ర [ప్రగతి 
వల్ల వచ్చిన కొత్త యంత్రాలను చూపించమని అడి 
గారు. దాంతో రెసిడెంట్‌ సిడెన్‌ హాం మూడు 
యంతాలను తెప్పించి నిజాం నవాబుకు చూపిం 
చారు. వాటిలో (ప్రింటింగ్‌ పెస్‌ ఒకటి. దానిని నవా 





బుకు చూపిన కొంత కాలానికి రెసిడెంట్‌ సిడెన్‌ హాం 
మ్మదాసులోచి చీఫ్‌ సెక్రటరీకి లేఖద్వారా ఆ విషయం 
తెలిపారు. అప్పుడు ఆ చీఫ్‌ సెక్రటరీ “స్థానిక రాజు 
లకు |పింటింగ్‌ |పెస్‌లాంటి పమాదకర మైన పరిక 
రాన్ని సమకూర్చినందుకు' హైదరాబాద్‌లోని రెసి 
డెంట్‌ను మందలించారు. అంటే- బ్రిటీష్‌ పాలకులు 
స్థానిక రాజులు, వారి ఇిధీనంలోని | పాంతాల (ప్రజలు 
సమకాలీన నాగరికత ఫలితాలను అనుభవించకుండా 
ఎంత జ్యాగ త్తపడ్డారో అర్థం చేసుకోవచ్చు. 


రెసిడెంట్‌ సిడెన్‌ హాం మృదాసు నుంచి 
(పింటింగ్‌ (పెస్‌ను తెప్పించి, _పెస్‌ కార్మికులను 
రప్పించి నిజాం నవాబు ముందు దానిని నడిపించి 
చూపించారు. ఇది 19వ శతాబ్దం తొలి సంవత్సరాల్లో 
జరిగింది. అయితే, ప్రింటింగ్‌ ( పెస్‌ వట్ట నవాబు 
అంతగా ఆస క్రి కనబర్చలేదని కెఫైన్‌ సిడెనహాం 
స్వయంగా మదాసులోని చీఫ్‌ సెక టరీకి తెలిపారు. 
అంటే హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో (పింటింగ్‌ (పెస్‌ 
వాడకం చాలా ఆలస్యంగా మొదలయి ఉండాలి. 
హైదరబాద్‌ రాష్ట్రంలో (ప్రింటింగ్‌ (_పెస్‌ ఎప్పుడు 
వాడకంలోకి వచ్చిందో స్పష్టంగా తెలియదు. ఇక 
వాడుక భాష గురించి పరిశీలిస్తే తెలంగాణా ప్రజల్లో 
విస్తృతంగా తెలుగు వాడుకలో ఉన్నప్పటికీ, నిజాం 
పభుత్వ కార్యకలాపాల నివేదికలన్నీ ఉర్దూ, పారశీ 
భాషలలోనే వెలువడేవి. 1940వ సంవత్సరంవరకు 
(ప్రాథమిక పాఠశాలల్లో ఉర్లూ, పారశీ భాషలను 
నేర్పించేవారని ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయం తెలుగు 
విభాగం అధిపతిగా పనిచేసిన డాక్టర్‌ కె, గోపాల 


కృష్ణారావు తన “తెలుగుపై ఉర్దూ పారశీకముల ' 


(ప్రభావం అనే పుస్తకంలోని “ప్రస్తావన”లో వెల్ల 
డించారు. 1940లో తాము నల్లగొండ జిల్లా “భువన 
గిరి పాఠశాలలో ఎనిమిదవ తరగతిలో వున్నపుడు 
ఉరూతోపాటు పారశీకమును కూడా బోదించినారు”” 
అని ఆయన రాశారు. 1890వ సంవత్సరంవరకు 





కూడా నిజాం (ప్రభుత్వంలో, నిజాం న్యాయస్థానాలలో 
పారశీ భాష వాడుకలో వుండింది. (వభుత్వ వ్యవహా 
రాలు పారశీలో జరిగేవి. నాజిమ్లు (న్యాయాధిపతులు) 
తమ తీర్పులను పారశీలోనే వెల్లడిస్తుండేవారు. 1890 
ప్రాంతం నవాబు మహబూబ్‌ అలీఖాన్‌ పాలనలో 
అధికార భాషగా దేనిని నిర్ణయించానినే విషయమై 
చర్చలు జరిగినవి. దాని ఫలితంగా 1894 నుంచి 
కోర్టు వ్యవహారాలు, రెవిన్యూ, భదత వంటి _పభుత్వ 
శాఖల వ్యవహారాలు ఉర్దూ భాషలో జరగవలెనని 
ఆంక్ష విధించారు. కాని, మిగతా శాఖలలో ఉర్దూలో 
గానీ, పారశీలోగానీ నిర్వహించవచ్చునని సడలింపు 
నిచ్చారు. దానివల్ణ (ప్రభుత్వ వ్యవహారాల్లోనే తికమక 
పరిస్థితి ఏర్పడింది. ఆది వేరే విషయం. 


తెలంగాణ (ప్రాంతం నుంచి వెలువడిన తొలి 


 పృతిక పారశీభాష లోనిదని ఇంతవరకు అందుబాటులో 
ఉన్న ఆధారాలవల్ల తెలుస్తోంది. 1878లో పారశీ, 


భాషలో (పారంభమైన “ఆక్బారెషఫక్‌” అనే షతిక 
హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో మొట్టమొదటిది. 1890 కి 
పూర్వం నిజాం [ప్రభుత్వం వ్యవహారాలన్నీ పారశీలోనే 
జరిగినందువలన “ఆక్బారెషఫక్‌” నిజాం (ప్రభువుల 
అండతోనే ఆరంభమై వుంటుంది. “అక్బారెషఫక్‌” 
షృతిక (ప్రచురణ కర్తలు ఎవరో, అది ఎక్కడ 
మ్నుదణ అయిందో ఆ వివరాలు అందుబాటులో లేవు. 
హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో ప్రారంభమైన పతిక లేమిటో 
ఇంకా : పరిశోధించాల్సి ఉంది. హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో 
(పచురితమైన ప్మతికల గురించి (ప్రస్తుతం హైదరా 
బాద్‌లోని ఆర్ట్‌,వ్స్‌లోగానీ దాఖలాలు ఉండి 
ఉంటాయని అంచనా. 


హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో 1891వ సంవత్స 
రానికే పృతికల మీద ఆంక్షలు మొదలై, ష్మతికా 
స్వాతంత్యం హరించుకుపోయిందంటే, అప్పటికే 
ఈ ప్రాంతంలో కొన్ని స్వతంత్ర భావాలున్న 
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ప్మతికలు వెలువడి వుండాలి. లేక (పభుత్వంతో 
తరచూ విభేదిస్తున్నవారు ఎవరైనా పత్రికల వెలువ 
రింపునకు యత్నించి వుండి వుండాలి. నిజాం (ప్రభు 
త్వానికి, కనీసం ప్రభుత్వోద్యోగి కి (బిటిష్‌ పాలకులకు 
వ్యతిరేకంగా రాయబోమని “హామీష్మతం” (ఎ్మెకారు 
నామా) ఇచ్చిన వారికే పత్రిక (ప్రారంభించేందుకు 
అనుమతి నివ్వాలని నిజా? (పభుత్వం అప్పట్లోనే 
నిర్దేశించింది. హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో (ప్రింటింగ్‌ 
(సెస్‌ స్థాపన, ష్మతికల ఆవిర్భావంలో కొంత ఆలస్య 
మైనా. 1880వ సంవత్సరం తర్వాత పష్మతికలు 
వేగంగా మొదలయ్యాయి. హైదరాబాదు రాష్ట్రంలో 
(బిటీష్‌ పాలకుల అజమాయిషీని దశాబ్దాల తరబడిగా 
(వతిఘటిస్తూ వస్తున్నవారికి కూడా పష్మతికల స్థాపన 
ఊపునిచ్చింది. 


1885 నాటి సాంఘికస్థితి 


పష్మతికల స్థాపన గురించి పరిశీలించేముందు, 
అప్పటి రాజకీయ, సాంఘికస్థితిని (పస్తావించడం 
అవసరం. 1875వ సంవత్సరం నుంచి హైదరావాద్‌ 
(వజలలో సాంఘిక చైతన్యం మొగ్గ తొడిగిందని 
భావించవచ్చు. 1883లో హైదరాబాద్‌ 3h 
మొదటి సాలార్‌జంగ్‌ మరణించారు. ఆయన స్థానం 
ఆయన రెండవ కుమారుడు రెండో sng 
మీర్‌ లాయక్‌ అలీ నియమితులై నారు. ఆయన 
1887లో రాజీనామా ఇచ్చారు. ఆయన స్థానంలో 
వికారుల్‌ ఉమా ప్రధాని అయ్యారు. స్వాతం తోద్య 
మంలో |పముఖ ప్మాత వహించిన సరోజిని నాయుడు 
తండి డాక్టర్‌ ఆఘోరనాథ ఛటోపాధ్యాయ 1878లో 
హైదరాబాద్‌ వచ్చారు. ఆయన ఇప్పటి నిజాం కళా 
శాల అయిన ఆనాటి హైదరాబాద్‌ కళాశాల (పిన్సి 
పాల్‌గా ఉన్నారు. యువకులను (పోత్సహించేందుకు 
డాక్టర్‌ ఛటోపాధ్యాయ యంగ్‌ మెన్స్‌ ఇం్యపూవ్‌ 
మెంట్‌ అసోసియేషన్‌ను స్థాపించి, ఒక [గంథాల 
యాన్ని ఏర్పరిచారు. 
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హెదరాబాద్‌ యువతను జాగృతం చేయ 
డంలో ఆయన ఆ విధంగా కీలకపా[త వహించారు. 
1875 నుంచి 1906 వరకు పలు సాంఘిక, రాజకీయ 
ఉద్యమాలలో సాన్నిహిత్యం ఉన్న నిజాం పభుత్వ 
ఉన్నతోద్యోగి ముల్లా అబ్దుల్‌ ఖయ్యూం, డాక్టర్‌ ఛటో 
పాధ్యాయ "స్నేహితులయ్యారు. “ఇఖ్వాన్‌.ఉన్నిసా” 
అనే స్రీ జనోద్ధరణ సంమాన్ని న్థై స్థాపించిన అభ్యుదయ 
వాది ముల్లా, “డాక్టర్‌ ఛటోపాధ్యాయ అప్పట్లోనే 
సాహసంతో (వజలవక్షం వహించారు. ఆ విధంగా 
(ప్రజాహిత చింతనవల్ల డాక్టర్‌ ఛటోపాధ్యాయను 
నిజాం (పభుత్వం హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రం నుంచి బహి 
ష్కరించి, షోలాపూర్‌ వద్ద వదిలివేసి వచ్చింది. 
ముల్లా అబ్బుల్‌ ఖయ్యూం అప్పుడే వెలుగులోకి వచ్చిన 
భారత జాతీయ కాంగెస్‌కు అనుకూలంగా ఊత్తర 
భారత దేశంలో ముదించిన కరష్మతాలను హైదరా 
బాద్‌కు తీసుకవచ్చి, పంచిపెట్టారు. దాంతో ఆగ 
హించిన నిజాం (పభుత్వం ఖయ్యూంకు ఒక నోటీసు 
జారీ చేస్తూ “నిజాం పభుత్వ విధానం కాంగెసుకు 
విరుద్ధం. కాq్మగెసుకు అనుకూలంగా పృతికల్లో 
వ్యాసాలు రాయడం, కరషతాలు పంచడం నేరం. 
కాబట్టి, ఇప్పుడు మీ వద్దనున్న కరవ్మతాలు _పభుత్వా 
నికి అప్పగించండి. ఇకముందు ఇలాంటి చర్యలకు 
పాల్పడకుండా జాగ త్రగా ఉండాల్సిందని మిమ్ము 
హెచ్చరింపనై నది” ఆని మందలించింది. నిజాం 
(పభుత్వం భావ పకటనా స్వేచ్చను వారిస్తూ జారీ 
జారీ చేసిన మొదటి నోటీసు అది. కాని, ఖయ్యూం ఆ 
హెచ్చరికలకు లక్ష్య పెట్టకుండా, కాంగెసును సమ 
రిస్తూ వ్యాసాలు రాశారు. “నిర్బంధవిద్య” గురించి 
ఉద్గరింథాన్ని రచించిన ముల్లా అబ్దుల్‌ ఖయ్యూం 
1906 లో మరణించారు. ఉద్యోగంలో ఉంటూనే 
ఎంతో సాహసం చూపిన ఖయ్యూం, “భారత జాతీయ 
కాంగెస్‌ _ ముస్టిములు” అనే కరవ్మతాన్ని వెలువ 
రించారు. 1905 లో ఛటోపాధ్యాయతో కలిసి స్వదేశీ, 
ఉద్యమాన్ని నడిపిన ఖయ్యూం పండిత కేశవరావు 





కోరట్కర్‌ ఆహ్వానంపై గణేళ్‌ ఉత్సవాల్లో కూడా 
పాల్గొని సర్వమత సమానాన్ని చాటి. చెప్పారు. 


మొదట ముల్లా అబ్బుల్‌ ఖయ్యూంకు భావ 
(వకటనా స్వేచ్చను హరిస్తూ ఒక నోటీసు జారీచేసి 
నందున 1891 లో నిజాం ప్రభుత్య హోం శాఖ 
షృతికా స్వాతం త్యాన్ని హరిస్తూ జారీచేసిన గీ 
(సర్కులర్‌) రెండవ ఆంక్ష వెలువ డేటప్పటికి హైదరా 
బాద్‌లో 14 ప్మతికలు (ప్రచురణలో వున్నట్లు వెల్టుర్తి 
మాణిక్యరావు “హైదరాబాదు స్వాతం తో ద్యమ 
చర్మిత”లో వెల్లడించారు. 1891వ సంవత్సరం నాటికి 
వెలువడిన పధ్నాలుగు పృతికలలో “హైదరాబాద్‌ 
రికార్డ్‌” అనే ఆంగ్ల షృతిక, “షౌకతుల్‌ ఇస్లాం” 
అనే ఉర్దూ హ్మతిక స్వాతం త్రో ద్యమాన్ని, కాంగెస్‌ను 
సమర్థిస్తూ వ్యాసాలు, సంపాదకీయాలు రాసేవి. 
హైదరాబాద్‌లోని టిటీష్‌ రెసిడెంట్‌ను “స్థానిక 
కైజర్‌” అని ప్మతికా ముఖంగా విమర్శించేందుకు 
కూడా ఆ పష్మతికలు వెనుదీయ లేదు. మొహిబ్‌ 
హుస్సేన్‌ సంపాదకత్వంలోని “ము అల్లం షఫ్‌క్‌", 
సయ్యద్‌ ఆవీల్‌ సంపాదకత్వంలోని “హాజర్‌ దాస్తాన్‌” 
షృత్రికలుకూడా కాం, గెస్‌ను సమర్థిస్తూ జాతీయభావాల 
(ప్రచారం పండాయి. “హైదరాబాద్‌ రికార్డ్‌”, 
“దక్కన్‌ టైమ్స్‌”, “దక్కన్‌ బడ్జెటు” అనే ఇంగ్లీష్‌ 
పష్మతికలు 1891 లో వెలువడగా, “హైదరాబాద్‌ టెలి 
(ాస్‌' 1886 లోనూ, “దక్కన్‌ స్టాండర్డ్‌ 1889 
లోను వెలువడ్డాయి. ఆ వృత్రికలు ఎవరి ఆధ్యర్యంలో 
వెలువడ్డాయి? అనే 


పరిశోధించాల్సిన 


వెలువడినాయి? ఎంతకాలం 
విషయం ఇంకా సమ్మగంగా 


అంశం. 


అయితే, 1891 నాటి నిజాం వభుత్వం 
ఆంక్షను ఈనాటి ప్మతికలు చాలావరకు నిరసించినట్టు 
దాఖలాలున్నాయి. “షాకయల్‌ ఇస్లాం” అనే పృతిక 
ఆ ఆంక్షను 'హలాకు ఖాన్‌ ఆజ్ఞ (కూర్చుని ఆజ్ఞ) 


కై 


అని దుయ్యబట్టి నట్టు వెళ్టురి మాణిక్యరావు “హైదరా 
బాదు స్వాతం త్యోద్యమ చర్మితలో పేర్కోన్నారు. 
19 వ శతాబ్దం అంతానికి తెలుగు, మరాఠి భాషలలో 
కూడా షృతికలు వెలువడినట్లు ఆ పుస్తకంలో వెల్ల 
డించారు. మరాఠిలో ‘గుల్బర్గా సమాచార్‌” “నిజామ్‌ 
వైభవ్‌" “భాగేశ్వరి”, శ్రీ భాగేశ్వరీ విజయ” , అనే 
వృతికలు వెలువడ్డాయి. 


దినవర్తమాన 

హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రం నుంచి వెలువడిన తొలి 
తెలుగు ష్మతిక “దినవ ర్తమాన.” 20వ శతాద్దానికి 
ముందే “దిన వర్తమాన” వెలువడినట్టు మాణిక్యరావు 
తన పుస్తకంలో పేర్కొన్నారు. దానిని ఎవరు వెలువ 
రించారు? ఎక్కడ ముదించారు? అనే సందేహాలకు 
మాతం సమాధానాలు అందుబాటులో లేవు. వాటి 
గురించి ఆర్క్‌వ్స్‌లో శోధించాల్సిన అవసరం ఉంది. 
అయితే పారశీభాష లోని “ఆక్బారెష్పక్‌ "కన్నా ముందు , 
“దినవర్తమాన”* వెలువడి ఉండే అవకాశం లేదు. 
హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో 1901వ సంవత్సరంనుంచి 
ఉధృతం అయిన |గంథాలయోద్యమం అభ్యుదయ 
భావాలున్న సామాన్యులను, అక్షర జ్ఞానమున్న 
అమాయకులను ఉ త్రేజపరిచింది. పల్నుపాంతాల్లో 
వివిధ (గ్రంథాలు, పృతికలు సామాన్య పాఠకులకు 
కూడా అందే అవకాశం |గంథాలయోద్యమంతో కలి 
గింది. 1901వ సంవత్సరంలో కొమ్మరాజు వెంకట 
లక్ష్మణరావు హైదరాబాద్‌లో “శ్రీకృష్ణ దేవరాయ 
ఆంధ్రభాషా నిలయం””ను ఏర్పాటు చేళారు. 1904లో 
హన్మకొండలో “రాజరాజనరేంద ఆంధభాషా 
నిలయం”, 1905 లో సికిం దాబాదులో “ఆంధ 
సంవర్టిని (గంథాలయం”, 1906లో విజ్ఞానచందికా 
మండలి వెలిశాయి. అణగారివున్న తమ బతుకుల్లో 
వెలుగు నింపుకునేందుకు విద్య నభ్యసించాలని, 
హక్కుల సాధనకు కృషి చేయాలనే తపనను 
ఆ గంథాలయాలు జనంలో రగిలించాయి. [గామీణ 





ప్రాంతాల్లో యువకులు ఆ ఉద్యమంవల్ల ఉ త్రేజితులై 

తమ (గ్రామాల్లో (గంథాలయాల స్థాపనకు వూను 

కొన్నారు. నల్లగొండజిల్లా సూర్యా పేటలో “ఆంధ 
౧ ౧ 

విజ్ఞాన (వకాశిని” పేర (గంథాలయం ఏర్పాటయింది. 


హితబోధిని _ నీలగిరి = తెనుగు- ష త్రిక 

తెలుగుభాషా సేవలో అనాటి గద్వాల, వన 
పరి సంస్థానాలు విశేష కృషి చేశాయి. ఆ సంస్థా 
నాలు (ప్రింటింగ్‌ (వపెస్‌ను తెప్పించి, అరుదైన, 
పురాతన తెలుగు రచనలను (గంథాలుగా వెలువరిం 
చేందుకు కృషి చేశాయి. ఆ సంస్థానాలు వెలువరించిన 
(గ్రంథాలలో “విస్మృత రాజకవులు” ఆనే (గంథం 
ఒకటి. ఆ విధంగా గద్వాల, వనపర్తి సంస్థానాల 
ద్వారా కలిగిన తెలుగుభాషావికాసం 1912వ సంవత్స 
రంలో మహబూబ్‌ నగర్‌ జిల్లా కోయిల కొండనుంది 
బి. శ్రీనివాసరావు (శర్మ)ను సరోజినీ ముదాక్షర 
శాలను స్థాపించేందుకు _పేరేపించింది. శ్రీనివాసరావు 
సంపాదకుడుగా “హపితబోధిని” అనే మాసష్మతిక 
వెలువడింది. 1913 లో మొదటిసారిగా వెలువడిన 
“హితబోధిని"కేవలం ఒక ఏడాదిలోనే ఆగిపోయింది. 
ఆ తర్వాత దాదాపు పదేళ్ళవరకు హైదరాబాద్‌ 
రాష్ట్రం నుంచి తెలుగు షృతిక వెలువడ లేదు. 
తొలినాటి తెలుగు ప్మతికలు రాష్ట్ర రాజధాని 
హైదరాబాద్‌నుంచి గాకుండా దూర్మపాంతాలనుంచి 
వెలువడటం విశేషం. కొమ్మరాజు వెంకట లక్ష్మణ 
రావు ఆధ్యర్యంలో 20వ శతాబ్దం ఆరంభంలో 
మొదలైన (గంథాలయోద్యమం శాఖోపశాఖలుగా 
విస్తరించి, 1921 నవంబరు 12వ తేదీన హైదరా 
బాదులో ఆంధ జనసంఘం ఆవిర్భావానికి దారి 
తీసింది. అదే ఊపులో 1922 ఆగస్టు నెలలో నల్ల 
గొండ, వరంగల్‌ జిలాలనుంచి రెండు తెలుగు వార 
వ్మతికలు మొదలయ్యాయి. తెలుగు సాహిత్యంలో 
మంచి (ప్రవేశం వుండి, అభ్యుదయ భావాలున్న 
షబ్నవీస్‌ వెంకట రామనర్సింహారావు 1922 ఆగస్టు 


12 


24 వ తేదీన 'నీలగిరి' తెలుగు వార ష్మతికను వెలువ 
రించారు. మూడు రోజుల తర్వాత 1922 ఆగస్టు 
27వ తేదీన వరంగల్‌ జిల్లాలో మారు మూల 
[ప్రాంతంలో ఉన్న ఇనుగుర్తి ([గామం నుంచి ఒద్దిరాజు 
సీతారామచం[దరావు దేశ్‌ముఖ్‌, ఒద్దిరాజు రాఘవ 
రంగారావు అనే ఇద్దరు సోదరులు “తెనుగు పృతిక” 
అనే తెలుగు వార వృతికను మొదలు పెట్టారు, 
“నీలగిరి”, “తెనుగు షత్రిక' రెండింటికి కూడా 
హైదరాబాదు రాష్ట్రంలోనే గాక మృదాసు (పెసిడెన్సీ 
[ప్రాంతంలో కూడా అభిమాన పాఠకులుండటం 
విశేషం. ఆ రెండు షృతికలు 1925 వరకు వెలువడి, 
ఆగిపోయాయి. ఒద్దిరాజు సోదరులు “తెనుగు ష్మతిక*ను 
వెలువరించేందుకు అనేక వ్యయ |వయాసలకు ఓర్చి 
తమ సొంత ఊరైన '“ఇనుగుర్హి'లో |పింటింగ్‌ (పెస్‌ 
ఏర్పాటు చేయడం విశేషం. 


ఒద్దిరాజు సోదరులు విజ్ఞాన (వచారి శ్రీ గంఠ 
మాల స్థాపించి, తెలుగులో దాదాపు పదిహేను విజ్ఞాన 
శాస్త్ర గంథాలు (ప్రచురించారు. “నీలగిరి నర్పింహా 
రావు ఆంధ (ప్రజానీకంలో చైతన్యానికి విశేషంగా 
కృషి చేశారు. సొంత |పింటింగ్‌ |పెస్‌ స్టాపించి 
షబ్నవీసు వెంకట రామ నర్సింహారావు “నీలగిరి”ని 
వెలువరించడ మేగాక, “సంస్కాంరిణీ? పేర (గ్రంథ 
మాలను స్థాపించి పలు పుస్తకాలను ముదించారు. 
(ప్రఖ్యాత రచయిత గుడిపాటి వెంకటచలం తొలినాటి 
రచనలను |పచురించేందుకు ఎవరూ ముందుకురాలేదు. 
ఆలాంటి స్థితితో చలం రాసిన సంచలనాత్మక మైన 
కథను మొట్టమొదట షబ్నవీసు నరసింహారావు 
సాహసించి, “నీలగిరిలో (వచురించారు! 


సురవరం _ గోలకొండ ష్మతిక 

తెలంగాణాలో తొలి తెలుగు దినష్మతిక స్థాపిం 
చిన ఘనత సురవరం (వకాపరెడ్డిదే. “ఆం్యధుల 
ంసాఘిక చరిత” అనే ఈనాటి పరిశోధకుల ఆధార 





(గంథాన్ని రచించిన (ప్రముఖ చర్మితకారుడు సుర 
వరం ప్రతాపరెడ్డి 1925 మే పదవ తేదీన గోలకొండ 
ష్మత్రికను ప్రారంభించారు. మహబూబ్‌ నగర్‌ జిల్లా 
ఆలంపురం చాలూకా ఇటిక లపాడులో 1896లో 
జన్మించిన (పకాపరెడ్డి కర్నూలు, మృదాసులలో విద్య 
అభ్యాసం చేసి, న్యాయవాద వృత్తిని చేపట్టారు. 
నిజాం (పభుత్వ ఆంక్షలకు లోబడి,అనేక సమస్యలను 
ఎదుర్కొంటూ సురవేరం ,పతాపరెడ్డి స్థాపించిన 
“గోలకొండ పతికి ఆనాటి తెలుగు (ప్రజానీకంలో 
చైతన్యం కలిగించేందుకు విశేషకృషి చేసింది. 


మొదట వారానికి రెండుసార్లు వెలువడిన 
“గోలకొండ షతిక? ఆ తర్వాత కొంతకాలానికి దిన 
ప్మతికగా వెలువడింది. “వార్త యందు జగము వర్టిల్లు 
చుండును' అనే మహాభారతంలో నన్నయ రాసిన 
హితో క్రిని “గోలకొండ పష్మతిక'*పై తరచూ మ్ముదిం 
చడం ద్వారా వార్తకోసం తెలంగాణా జనం ఎదురు 
చూసేలా చేసిన సురవరం ప్రతాపరెడ్డి నిజాం రాష్ట్ర9 
ములో ఆంధోద్యమ ఉధృతికి జీవితాన్నే అర్చించారు. 
“గోలకొండ ష్మ తిక కోసం జిల్లా తాలూకా కేందాలలో 
జొత్సాహికులను వార్తలు రాయమని (ప్రోత్సహించి, 
వారిని విలేకరులుగా తీర్చిదిద్దిన సురవరం “ఆంధ 
జనసంఘర్శ'కు “ఆంధ మహాసభ” అని కొ త్తపేరు 
పెట్టి, 1930 మార్చి 3వ తేదీన మెదక్‌ జిల్లా జోగి 
పేటలో జరిగిన మొదటి ఆంధ్ర మహాసభకు అధ్యక్షత 
వహించారు. “గోలకొండ షృత్రిక ద్వారా ఆంధోద్య 
మానికి స్పూ ర్తినిచ్చిన సురవరం (పతావరెడ్డికి ఆనాటి 
రాజబహదూర్‌ వెంక టరామారెడ్డి వంటివారు అండగా 
వున్నారు. గోలకొండ వృతికను 1948 వరకు నిర్వ 
హించిన _పతాపరెడ్డి తర్వాత “గోలకొండ పష త్రిక”కు 
వరంగల్‌ జిల్హా మహబూబాబాద్‌కు చెందిన నూకల 
సర్వో త్త త్తమరెడ్డీ” ఎడిటర్‌గా పనిచేశారు. ఆంధోద్యమ 
ఆరంభం, విజయసాధనకు పరిపూర్ణ సాక్షి అయిన 
గోలకొండ హృతిక 41 ఏళ్ళ అనంఠేరం 1966లో 
ఆగిపోయింది. 
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పి. ఎన్‌. శర్మ = సుజాత 

గోలకొండ షృతిక ఆవిర్భవించిన రెండేళ్ళ 
తర్వాత 1927 వ సంవత్సరంలో పసుమాముల 
నర్సింహ శర్మ (పి. ఎన్‌. శర్మ) “నుజాతి మాస 
పృతికను స్థాపించారు. కళాకారులను (పోత్సహించేం 
దుకు పి. ఎన్‌. శర్మ తన “సుజాతలో వారు గీసిన 
వర్ణ చ్మితాలను (ప్రచురించారు. '“సుజాతి గొప్ప 
సాహిత్య వేదికగా ఆనాటి పాఠకుల మన్ననలందు 
కొంది. కొంతకాలం స్వంతంగా నిర్వహించిన తర్వాత 
“సుజాత” సాహిత్య షృతికను పి. ఎన్‌. శర్మ సుర 
వరం |పతాపరెడ్డికి అప్పగించారు. ఆంధోద్యమంలో 
తన సహచరుడైన మాడపాటి హన్మంతరావుతో కలిసి 
సురవరం దానిని వెలువరించారు. ఆదికేవలం మూడేళ్ళ 
పాటే వెలువడింది. ఆ తర్వాత 1950 లో' సుజాత” 
మళ్ళీ మొదలై , కొంతకాలం వెలువడింది. మొదట 
“సుజాత” షృత్రికను [ప్రారంభించిన పి. ఎన్‌. శర్మ 
తర్వాత న్యాయాధి పతి పదవులు నిర్వహిం 
చారు. జర్నలిస్టు కావడంవల్ల పి. ఎన్‌. శర్మ తన 
న్యాయాధిపతి ఉద్యోగంలో చిక్కులు ఎదుర్భాన్నారు, 
ఆయన గురించి అప్పటి |పధాన న్యాయమూర్తి 
మీర్జాయార్‌ జంగ్‌ బహదూర్‌ స్వయంగా ఆయన 
ఉద్యోగ దరఖాస్తుమీద “ఆయన తెలుగు జర్నలిస్టు. 
అందువల్ల ఆయనకు న్యాయస్థానాలలో బాధ్యతాయుత 
మైన పనులు అప్పగించరాదు.” అని రాశారు. ఫలి 
తంగా ఆయన చాలా కాలం పాటు చిక్కులు ఎదు 
ర్కొన్నారు. ఉద్యోగ విరమణకు ముందు పి. ఎన్‌. 
శర్మ కొంతకాలంపాటు జిల్లా జడ్జిగా పనిచేళారు. 


మాడపాటి 
తెలంగాణా (పజలను జాగృతం చేయడంలో 


సురవర పతావరెడ్డితో పాటు మాడపాటి హనుమంత 
రావు ముఖ్య పాత్ర వహించారు. భారత జాతీయ 
కాం గెస్‌ ఆవిర్భవించిన సమయంలోనే (1885లో) 


జన్మించిన మాడపాటి హన్మంతరావు బాల్యంలో అనేక 








అగచాట్టనెదుద్కొాన్నారు. మాడపాటి 1904లో తన 
19వ ఏట వరంగల్‌ విద్యాశాఖలో హెడ్‌క్షర్క్‌-గాచేరి, 
1917 వరకు ఉద్యోగం చేశారు. ఆ తర్వాత ఉద్యో 
గాన్ని వదులుకున్నారు. ఉద్యోగం వదులునే నాటికి 
మాడపాటి హన్మంతరావు న్యాయశాస్త్రంలో పట్టా 
కూడా అందుకున్నారు. 1918 నుంచి ఆంధ్రోద్యమానికి 
సన్నిహితుడైన హన్మంతరావు హైదరాబాదులోని 
తన నివాసానికి “ఆంధ్ర కుటీరం” అని పేరు పెట్టు 
కుని, అనేక ఆంధోద్యమ సమాలోచనలకు కేందంగా 
నిలిచారు. ఉర్దూ భాషలో విశేష పరిచయం సంపా 
దించిన హన్మంతరావు “ముషీరే దక్కన్‌” ఆనే ఉర్దూ 
వృతికకు పదమూ డేళ్ళపాటు సంపాదక త్వం నెరిపారు. 
కరీంనగర్‌ జిల్లా సిరిసిల్లలో జరిగిన ఆం్యధ మహా 
సభకు ఆనాటి ఉద్యమ నాయకుల వ త్తిడివల్ల 
అధ్యక్షత వహించారు. 


భాగ్యరెడ్డి వర్క 

హైదరాబాద్‌లో 20వ శతాబ్దం ఆరంభంలోనే 
“న్యాయ పంచాయతీల వ్యవస్థను సృష్టించి, క్రమ 
బద్ధం చేసిన మాదర భాగ్యరెడ్డి వర్మ తన ఆశయాలు 
వెల్లడింపునకు పష్మతికలే వేదికగా మార్చుకొన్నారు. 
“భాగ్యనగర్‌? పేర తెలుగు వారష్మతికను తన సంపాద 
కత్వంలో వెలువరించిన భాగ్యరెడ్డి వర్మ రాజారామ్‌ 
మోహన్‌రాయ్‌, కందుకూరి వీరేశలిదిగం పంతులు 
కోవలోని సంఘ సంస్క ర్త, హరిజనునిగా జన్మించిన 
భాగ్యరెడ్డి వర్మ 1906లో “ఆదిహిందూ” కార్యక ర్రల 
దళాన్ని వృద్ధి చేశారు ఆయన తన సంఘ సంస్కర 
శోద్యమాన్ని చేపవ్రేనాటికి మాల, మాదిగలకు 
“హరిజనులు? అనే పేరు రాలేదు. భాగ్యరెడ్డి వర్మ 
వారికి “ఆది హిందువులు” అని పేరు పెట్టారు. మద్య 
పాన నిషేధానికి, బాల్య వివాహాలను అరికట్టడానికి 
విశేషంగా కృషి చేసిన భాగ్యరెడ్డి జీవరక్ష జ్ఞాన 
ప్రచార మండలిని స్థాపించారు. బక్రీద్‌ పండగరోజున 
గోవధను నిషేధిస్తూ నిజాం (వభుత్వంచేత శాసనాన్ని 
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జారీ చేయించిన భాగ్యరెడ్డి వర్మ హైదరాదాద్‌ చాదర్‌ 
ఘాట్‌ వద్ద నిర్మించిన “ఆది హిందూభవన్‌” ఇప్పటికీ 
వుంది. హైదరాబాద్‌ వాడల్లో జరిగే ఘర్షణలను, 
చిరుతగవులను పరిష్కరించడంలో “న్యాయ పంచా 
యతీ వ్యవస్థ ద్వారా కృషి చేసిన భాగ్యరెడ్డి వర్మ 
పదిహేనేళ్ళ పాటు బాగ్యనగర్‌ ప్మతికను వెలువ 
రించారు. 


లోక్‌ అదాలత్‌ వంటి న్యాయ వంచాయతీలను 
20వ శతాబ్దం తొలి దశకంలోనే రూపొందించిన 
భాగ్యరెడ్డివర్మ ఇతర (పాంకాల్లో అంతగా వెలుగులోకి 
రాని సంఘ సంస్కర్త హరిజనులకు సవర్ణ హిందువు 
లతోపాటు సమాన స్థానం లభింపచే యడంలో (ప్రముఖ 
పాత్ర వహించిన భాగ్యరెడ్డి వర్మ ఆంధ మహాసభ 
వార్షిక సదస్సుల్లో పాల్గొని ఆంధోద్యమానికి తోడ్పాటు 
నిచ్చారు. నాట్య, కళారంగాలను కూడా తన ఆలోచనల 


వ్యాప్తికి వినియోగించుకొన్న _ భాగ్యరెడ్డికి వివిధ ' 


కులాలకు చెందిన వారు కూడా సహకారాన్ని అందిం 
చారు. నగరంలోని అంబర్‌ పేటలో “హిందూ శ్మశాన 
వాటిక” ఏర్పాటు చేసి, సర్వజన సుఖాన్ని కాంక్షించిన 
భాగ్యరెడ్డివర్మ జీవితం గురించి సమ్మగ పరిశోధన 
జరగాల్సి వుంది. నిమ్నజాతులకు “ఆది హిందువుల 
పేర సమాజంలో స్థానం పదిలపర్చేందుకు కృషిచేసిన 
వర్మకు సాంఘిక సంస్కరణోద్యమాల చర్మితలో 
సముచిత స్థానం లభింపచేయడం అవశ్యం, 


తెలుగు షృతికల గురించే ఈ వ్యాసంలో |పస్తా 
వించాల్సి ఉన్నప్పటికీ ఉర్దూ షృతికల ద్వారా "సేవ 
చేసిన తెలుగు పాత్రికేయుడు మందుముల నర్చింగరావు 
గురించి, తెలుగువారి ఆశయాలకు తోడ్చాటునిచ్చిన 
షోయబుల్లాఖాన్‌ గురించి |పస్తావించడం అవసరంగా 
భావిస్తున్నాను. 
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మందుముల నర్చింగరావు 

నిజాం రాష్ట్రంలో అధికార భాషగా వున్న 
'ఉర్దూ'లో షృత్రికల (ప్రగతికి, ష్మతికలు జనం పక్షం 
వహించేలా సాహసం చేసిన పముఖులలో మందుముల 
నర్సింగరావు ముఖ్యులు. మహబూబ్‌నగర్‌ జిల్లాకు 
చెందిన ఒక సంపన్న కుటుంబంలో జన్మించిన 
మందుముల నర్సింగర్భావు ఉర్దూ భాషలో (ప్రవీణులు, 
పండితులు. నైజాం నియరితృత్వంవల్ల అణగారి 
పోతున్న తెలంగాణా (పజానీకాన్ని జాగృతం 
చేయడ మేకాక, నిజాం పాలకులను తన సంపాదకీయ 
బాణాల ద్వారా ఛేదించిన మందుముల నర్సింగరావు 
1927లో “రయ్యత్‌” (రైతు) అనే ఉర్దూ వారపష్మతికను 
స్థాపించారు. హైదరాబాదుకు సంబంధించి అప్పట్లో 
జవహర్‌లాల్‌ న్మెహూ నర్సింగరావును సంప్రదిస్తూ 
ఉండేవారు. రయ్యత్‌లో నర్సింగరావు సంపాదకీయ 
వ్యాఖ్యలు చూసేందుకు నిజాం నవాబు మీర్‌ ఉస్మాన్‌ 
ఆలీఖాన్‌ స్వయంగా ఆసక్తి కనబర్చేవారు. అప్పట్లో 
బీదర్‌ (పాంతంలో జరిగిన ఆరాచకం గురించి “బీదర్‌ 
దహన్‌” పేర, నల్లగొండజిల్లా బీబీనగర్‌ వద్ద అరాచక 
శక్తుల దురంతాల గురించి “ఆలీనగర్‌ సే బీబీనగర్‌ 
తక్‌” (ఆలీనగర్‌ నుంచి బీబీనగర్‌ వరకు) పేర 
నర్సింగరావు రాసిన సంపాదకీయాలు నిజాం 
పాలకుల గుండెల్లో రైళ్ళు పరిగె త్తించాయి. ఆకాలంలో 
నిజాం పాలకులకు తెలుగుభాషలో సరైన |పవేశం 
లేనందున, తెలుగు షృత్రికల్లో వచ్చిన వార్తలపట్ట 
వెంటనే స్పందించే అవకాశం ఉండేదికాదు. కాని, 
ఉర్దూ భాషలో నిష్టాతులై న ఆ నిజాం (పభుత్వోద్యో 
గులు (ప్రతి విమర్శకు వెంటనే స్పందించేవారు. 
ఆలాంటి స్థితిలో వారిని ఉర్దూ ప్మతికద్వారా దుయ్య 
బట్టడం ఖచ్చితంగా సాహసమే. 


మందుముల పత్రికా రచనద్వారా జనాన్ని 
జాగృతం చేయడ మేగాక, ఆంధ మహాసభకు కూడా 
సంపూర్ణ సహకారం అందించారు. ఆయన ఆరవ, 





పన్నెండవ మహాసభలకు అధ్యక్షత వహించారు. 
నర్సింగరావుమాదిరి పృతికా రచయిత సంఘ సేవకు 
డైన ఆయన సోదరుడు మందుముల రామచందరావు 
ఏడవ మహాసభకు అధ్యక్షత వహించారు. మందుముల 
నర్సింగరావు తన “రయ్యత్‌” వతికలో పలువురు 
భిన్నమతాల యువకులకు తర్ఫీదు (శిక్షణ) ఇచ్చారు, 


ఆవిధంగా శిక్షణ పొందిన వారిలో నిజాం 
దుశ్చర్యలను నిరసించి ఆసువులు బాసిన షోయబుల్లా 
ఖాన్‌ ఆగగణ్యులు. ఆయనతోపాటు బి.ఎన్‌. రావు, 
వెంకటరావు దేశ్‌పాండే, జలాలుద్దీన్‌, కాటం లక్ష్మీ 
నారాయణ తదితరులు రయ్యత్‌లో పని చేశారు. 
వారిలో ఒకరైన వెంకటరావు దేశ్‌పాండే తర్వాతి 
కాలంలో బొంబాయి హైకోర్టులో న్యాయమూర్తిగా 
పనిచేశారు. మిగతా వారిలో జలాలుద్దీన్‌ “సమాజ్‌” 
పేర, బి.ఎన్‌. రావు 'రహనుమా” పేర, స్వాతం త్య 
యోధుడు కాటం లక్ష్మీనారాయణ 'జనతా పేర ఉర్దూ 
షృత్రికలను వెలువరించారు. “రయ్యత్‌” పత్రికలో ' 
ఇతర స్థాయిల్లో పనిచేసిన వారుకూడా తర్వాతి 
కాలంలో ఉన్నత స్ట సానాలను అదిష్టించారు. “రయ్యత్‌” 
మేనేజరుగా పనిచేసిన దిగంబరరావు బిందు 'నాగరిక్‌” 
అనే మరాఠీ వారవ గగన్‌ వెలువరించడ మేకాక 
హైదరాబాద్‌ రాష్ట్ర కార్మగెస్‌ కార్యాచరణ సంఘానికి 
అధ్యక్షుడై నాడు. మరో మేనేజరు పండిత నరేందజీ 
ఆగశేణి జాతీయ నాయకుల్లో ఒకరు. “రయ్యత్‌” 
ప్మతికలో నిజాంపాయల, ఉన్నతోద్యోగుల అక్రమాల 
గురించి సంచలనం కలిగించే వార్తలు (ప్రచురించేవారు. 
నిజాం నియంతృత్వాన్ని నిరసిస్తూ ధారావాహికంగా 
వార్తలు రాసిన “రయ్యత్‌'ను చివరకు నిజాం 
(పభుత్వం నిలిపివేయించింది. 


షోయబుల్లాఖాన్‌ 
నిజాం నిరంకుశ వైఖరిని నిరసించి, అణగారి 
పోతున్న తెలంగాణా (ప్రజానీకాన్ని ఆదుకునే యత్నం 
చేసిన మాన్యుడు షోయబుల్లాఖాన్‌. పట్టభదుడై న 


షోయబుల్లాఖాన్‌ ఆ కాలంలో తలచుకుంటే ఉన్నత 
మైన ఉద్యోగం సునాయాసంగా లభించేది. తోడిజనం 
పట్ట సానుభూతితో ఆయన 'రయ్యత్‌' ప తికలో 
నామమ్మాత జీతంతో జర్న లిస్టు జీవితాన్ని ఆరం 
భించారు. కొంతకాలం తర్వాత షోయబుల్లాఖాన్‌ 
“ఇ మోజ్‌' (ఈనాడు) పేర ఉర్దూ దినష్కతికను 
స్థాపించారు. నిజాం అవినీతి పాలనను; (వభుత్వ 
పరోక్ష, (ప్రత్యక్ష సహకేరంతో, అమాయక |పజా 
నీకంపై ఆమానుష అరాచకాలు కొనసాగిస్తున్న 
రజాకార్లను షోయబుల్లాఖాన్‌ తన “ఇ్యమోజ్‌” ద్వారా 
త్మీవంగా విమర్శించారు. దాంతో ఆయనపట్ల రజా 
కార్లకు ద్వేషం పెరిగింది. ఒకసారి మారు మూల 
(ప్రాంతంలోని ఒక కోటలాంటి గడీలో రజాకార్డు 
ఉన్నపుడు, ఆవేశపూరితులై న (వజానీకం ఆ గడీని 
చుట్టు ముట్టింది. [ప్రాణభయంతో రజాకార్లు గడిలో 
దాక్కున్నారు. గడీలో వారు రోజుల తరబడి దాక్కో 
వలసి వచ్చింది. ఆ సమయంలో గడిలోని పనివారు 


వారికి రోజూ గ్మొరెలు, మేకలు కోసి భోజనం పెప్టే. 


వారు. కొన్ని రోజుల తర్వాత గడీలో గొరెలు, 
"మేకలు అయిపోయాయి. బయటకు వెళ్ళి తెచ్చేందుకు 
గడీ వెలుపల ముట్టడించి వున్న జనం అనుమతించేట్టు 
లేరు. ఆ సమయంలో చాకలివారు ఉతికిన బట్టలు 
గాడిదలపై వేసుకొని గడీలోపలికి వెళ్ళారు. గడీ 
సిబ్బంది, రాక్షసంగా (పవ ర్తించే రజాకార్ల ఆగహాన్ని 
ఎదుర్కోలేక, ఆ గాడిదలను కోసి, బిర్యాని చేసి 
వారికి వడ్డించారు. రజాకార్లు సుష్టుగా భోంచేశారు. 
కాని; గాడిదలను పోగొట్టుకున్న చాకలివారు (దోవీ) 
మ్మాతం కలవర (పరేషాన్‌) పడ్డారు. ఆ విషయం 
నెమ్మదిగా షోయబుల్లాఖాన్‌కు చేరింది. వెంటనే దాని 
గురించి చక్కగా వార్త రాసి, “గదేకా బిర్యానీ 
దోబీకా పరేషానీ” అనే శీర్షికతో “ఇమోజ్‌ "లో 
(విముఖంగా (ప్రచురించారు. 
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అప్పటికే ఇ గహంతో ఊగిపోతున్న రజాకర్ల 
నాయకుడు ఖాసీంరజ్వీ “ఈ రాతలు రాసిన చేతులు 
నరికి తీసుకరండి” అని తన ముఠాసభ్యులకు ఆదేశిం 
చాడు. ఫలితంగా షోయబుల్లాఖాన్‌ను హైదరాబాదు 
కాచిగూడాలోని ఆయన ఇంటి సమీపంలోనే 1948 
ఆగస్టు 21వ తేదీన రజాకార్డు కాల్చిచంపారు. 
షోయబుల్లాఖాన్‌ చేతులు నరికి, వాటిని ఖాసీం రజ్వికి 
బహూకరీంచారు. హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రం నిజాం 
పాలకుల ఆధీనంలో ఎధుర్కొన్న ఆమానుష స్థితికి 
షోయబుల్లాఖాన్‌ హత్య నిదర్శనం. షోయబుల్లా ఖాన్‌ 
రితిలోనే ఖాజీ అబ్దుల్‌ గఫార్‌ ఆధ్వర్యంలోని 
“పయాంి” (సందేశం),సయ్యద్‌ హసన్‌ ఆధ్వర్యంలోని 
“తాజ్‌” ఉర్దూ పత్రికలు నిజాం ప్రజల స్వాతంత్య 
పోరాటానికి అండనిచ్చాయి. 


వట్టికోట ఆళ్వారుస్వామి 

“సుజాత” సాహిత్య పష్మతిక ఇచ్చిన స్ఫూర్తితో 
1933 _ 1938 లమధ్య కాలంలో పలు షతికలు 
వెలువడ్డాయి. రాచమల్లు సత్యవతీదేవి ఆధ్వర్యంలో 
వెలువడిన “తెలుగుతల్లి” మాస ప్మతికకు నల్లగొండ 
జిల్లా మాధవరం (గామానికి చెందిన వట్టికోట ఆళ్ళారు 
స్వామి సంపాదకునిగా పని చేశారు. హైదరాబాద్‌ 
రాష్ట్ర స్వాతం్యతోద్యమంలో పాల్గొని లాఠీ రెబ్బలు, 
జైలు జీవితం చవిచూసిన ఆళ్వారుస్వామి రజాకార్డు 
జరిపిన పలు అరాచకాల గురించి సమ్మగ వార్తలు 
అందించారు. ఆ విధంగా అళ్వారుస్వామి అందించిన 
సంఘటనలలో నేటి వరంగల్‌ జిల్లా దేవరుప్పుల 
మండలం, ఆనాటి నల్టగొండ జిల్లా జనగామ తాలూకా 
కడవెండి (గ్రామంలో 1946 జూలై 4వ తేదీన శాంతి 
యుతంగా ఊరేగింపు జరుపుతున్న ప్రజలపై రజా 
కార్డు విచక్షణారహితంగా కాల్పులు జరిపిన ఉదంతం 
ఒకటె. ఆ కాల్పుల్లో దొడ్డి కొమురయ్య అనే స్థానిక 
నాయకుడు మరణించాడు. ఆ ఉదంతం సరించి 
తెలుసుకునేందుకు అళ్వారుస్వామి హైదరాబాదునుంచి 


వెళ్ళి కడవెండీ (గామాన్ని సందర్శించారు. ఆయన 
ఆ ఉదంత పై రాసిన వార్త అడవి బాపిరాజు సంపాద 
కత్వంలోని “మీజాన్‌” తెలుగు దిన షృత్రికలో 1946 
జూలై 7వ తేదీన ప్రముఖంగా అచ్చయ్యింది. దేశోద్దా 
రక (గంథమాలకు సంపాదకునిగా పనిచేసిన ఆళ్వారు 
స్వామి పజల మనిషి" అనే నవలను అనుభవాలు 
రంగరించి విరచించారు. 
గ 
విభూతి _ దివ్యవాణి _ శోభ 
సికిందాబాద్‌ నుంచి “విభూతి” అనే సాహిత్య 
మాసప్మతికను నల్లగొండ జిల్లా చర్లపల్లి (గ్రామానికి 
చెందిన కవి, (గంథకర్త పండిత చిదిరెమఠం వీర 
భ్యదశర్మ వెలువరించారు. ఆ తర్వాత కాలంలో (పతి 
ష్టాత్మకమైన కాశీ విశ్వేశ్వరాచార్య _ పీఠాధివత్యం 
పొందిన వీరభ్మదశర్మ “విభూతి” పత్రిక ద్వారా 
సాహిత్య సేవ చేశారు సికిందాణాద్‌ నుంచి చివుకుల 
అప్పయ్యశళాన్త్రి ఆధ్వర్యంలో “దివ్యవాణి! వారష్మతిక 
వెలువడింది. “తెనుగు షృతికతో” వరంగల్‌ జిల్లాలో 


1925 లో ఆగిన ప్యతికల _పచురణ 1937 లో శోభ” 


మాసవ్మత్రికతో మళ్ళీ మొదలయింది _(పముఖ సాహిత్య 
వేత్త దేవులపల్లి రామానుజరావు “శోభ పత్రికను 
వెలువరించారు. వరంగల్‌లో 1917 ఆగస్టు 24 వ 
తేదీన జన్మించిన దేవులపల్లి రామనుజారావు కేవలం 
20 ఏళ్ళ వయసులోనే 'శోభ'ను ఆరంభించారు. 
“తెనుగు షృత్రిక” మాదిరిగా “శోభి గూడా సాహితీ 
"సేవ చేసింది. కొంతకాలంపాటు వెలువడి ఆగిపోయిన 
“శోభిను 1950 లో మళ్ళీ వెలువరించారు. కాని, 
రెండేళ్ళ వ్యవధిలోనే “శోభి మళ్ళీ ఆగింది. 


బి.ఎన్‌. శర్మ = ఆంధవాణి 

బి.ఎన్‌. శర్మ వార్తా పత్రికను స్థాపించేందుకు 
1930 వ దశకంలో హైదరాబాదు నుంచి విజయవాడ 
వెళ్ళారు 1938 లో విజయవాడ నుంచి “ఆం్మధవాణి” 
"పేర బి.ఎన్‌, శర్మ తెలుగు వార పృతికను వెలువ 
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రించారు. ఆంధవాణి విజయవాడ నుంచి వెలువడీ 
నప్పటికి హైదరాబాదు ప్రాంత ష్మత్రికగానే పరిగ 
ణించాల్సి వుంటుంది. అనతికాలంలోనే విజయవాడ 
(పాంతంలోను, హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలోనూ విశేష 
ప్రణారం పొందిన “అం్మధవాణి' స్వాతం త్యోద్యమా 
నికి మద్దతునీయడమేకాక, పీడిత నైజాం (పజల 
బాధలకు దర్పణంగా నిలిచింది. పట్టభ[దుడై న బి. 
ఎన్‌. శర్మ “ఆంధవాణి'ని సమర్థంగా వెలువరించి 
జనంలోకి చొచ్చుకు పోయారనేందుకు విజయవాడలో 
ఆ పత్రిక పచురితమైన వీధిని “వాణి పెస్‌ స్ట్రీ)ట్‌'గా 
పిలవడమే నిదర్శనం. బి. ఎన్‌. శర్మ సోదరుని 
కుమారుడు బి. ఎన్‌. శాన్రీ కూడా ఏటికి ఎదురిదే 
రకం వ్యక్తి. నల్గొండ జిల్లా రామన్న పేట తాలూకా 
వెలువర్హి గామానికి చెందిన బి. ఎన్‌. కుటుంబం 
చర్మిత పరిశోధనకూ, సాహితీ సేవకు అంకితమైంది. 
ఆంధదేశ చర్మితలో అఖాతంగా మిగిలిన వందలాది 
సంవత్సరాల లంకెను కలిపేందుకు, విష్ణుకుండినుల 
గురించి శోధించి, విశేషాలు వెలువరించిన బి. ఎన్‌. . 
శాస్త్ర, సురవరం |పతాపరెడ్డి చూపిన దారిలో 
ఆం్మధుల సాంఘిక చర్మితను, తెలంగాణాలోని కాస 
నాల సంపుటిని (ప్రచురించారు. “మూసీ” అనే 
సాహిత్య షత్రికను నిర్వహిస్తున్న బి. ఎన్‌. కాస్రి 
చేసిన చర్మితళోధనకు ఇంకా తగిన గుర్తింపు రాలేదు. 
కనీసం ఇక్కడి ఏ విశ్వవిద్యాలయం కూడా ఆయనకు 
డాక్టరేటు బహుకరించలేదు. అయినప్పటికీ బి. ఎన్‌. 
కాసి పరిశోధన ఫలితాల ఆధారంగా విష్ణుకుండినుల 
చర్మిత చదువుకోవడం మాత్రం పరిశోధకులకు 
తప్పదు. 


వి. ఆర్‌. చారి: దక్కన్‌ క్రానికల్‌, 
తలంగాణా 

హైదరాబాదు రాష్ట్రంలో స్మతికల స్థాపనలో 

సురవరం (వకాపరెడ్డి, మందుముల నర్సింగరావు 


తర్వాత గణనీయమైన వ్యక్తి బుక్కపట్నం 





రామానుజాచారి. బి. ఆర్‌, చారిగా చిరపరిచితుడైన 
రామానుజాచారి హైదరాబాద్‌లో ఇంగ్లీష్‌ పత్రికల 
స్థాపనకు కృషిచేసిన |పముఖ జర్నలిస్టు. ఆయన 
మొదట “హైదరాబాద్‌ బుల్లెటిన్‌ ” "పేర ఆంగ్ల దిన 
పృతికను వెలువరించారు. సరోజినీనాయుడు కుమా 
రుడు డాక్టర్‌ ఎన్‌.ఎమ్‌. జయ సూర్య, కె.ఎస్‌. రాజ 
గోపాల్‌ ముదలియార్‌తో కలసి “దక్కన్‌ క్రానికల్‌” 
ఆంగ్ల దినష్మతిక స్టాపనకః బుక గ్రాసట్నం రామానుజా 
చారి పూనుకున్నారు. ఆయన సంపాదకత్వంలో 
1938 మే 15 వ తేదీన “దక్కన్‌ డ్రానికల్‌? ఆంగ్ల 
వారవ్మతికగా ప్రారంభమైంది. హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రం 
నిజాం కబంధ హస్తాల్లోంచి విముక్రి పొందాలనే 
తపనతో బుక్కపట్నం రామానుజాచారి 'దక్కన్‌ 
డ్రానికల్‌'లో సాహసోపేతంగా వార్తలు |పచురిం 
చారు. ఫలితంగా 1939 నుంచి 1941 వరకు 
ఆ ప్యతిక నిజాం (ప్రభుత్వ నిషేధానికి గురైంది. 
1941లో మళ్ళీ మొదలైన “దక్కన్‌ కానికల్‌'కు 
అనుబంధంగా “తెలంగాణా” అనే తెలుగు దినపత్రికను 
ప్రారంభించారు. అదే సంవత్సరం రామానుజాచారి 
“దక్కన్‌ [క్రానికల్‌ సంపాదకత్వ బాధ్యతల నుంచి 
తప్పుకున్నారు. 1950 వరకు ఆ ప్యతికను నిర్వ 
హించిన కె. ఆర్‌. రాజగోపాల్‌ ముదలియార్‌ 
1950 లో మరణించారు. రాజగోపాల్‌ ముదలియార్‌ 
మనవడు కె.ఆర్‌. పట్టాభిరామన్‌ “దక్కన్‌ క్రానికల్‌” 


నిర్వహణా బాధ్యతలను చేపట్టారు. తెలంగాణా 
షృతిక ఎక్కువ కాలం నిలువలేదు.. ఆ తర్వాత 
కె. ఆర్‌.. నందగోపాల్‌ తోడ్పాటుతో 1900వ 


సంవత్సరంలో “ఆంధభూమి” దినవ|తికను (ప్రారం 
భించారు. ఆ సమయంలో “దక్కన్‌ |కానికల్‌” 
ఎడిటర్‌గా వున్న గోవిందరామ(గోరా)కాన్ర్రీ “ఆంధ 
భూమి” సంపాదకత్వ బాధ్యతలు కూడా నిర్వహిం 
చారు. ఖాసా ' సుబ్బారావు సంపాదకత్వంలోని 
“స్వతంతి తెలుగు వారష్మతికలో పనిచేసిన గోరా 
శాన్రీ అదే స్మతిక ఎడిటర్‌గా కూడా పనిచేశారు. 
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ఆయన రాసీన సంపాదకీయాలు పాఠకులను బాగా 
ఆకర్షించాయి. “దక్కన్‌ (క్రానికల్‌? షృతికల |గూపు 
1977లో టి, చం్చదశేఖరరెడ్డి ఆధీనంలోకి వచ్చింది. 


మీజాన్‌ 


హైదరాబాదులో 1945 లో “మీజాన్‌” పత్తి 
కల (గూపు ప్రారంభమైంది. గులాం మహ్మద్‌ 
కలకత్తావాలా “మీజాన్‌” అనే అరబ్బీ పేరుతో 
ఇంగ్లిషు, తెలుగు, ఉర్దూ భాషలలో దినష్మతికలను 
వెలువరించారు. పత్రికల (వచురణలో నిజాం 
ద్రభుత్యం నుంచి సహకారం పొందిన జి. ఎం. 
కలకత్తావాలా తెలివైన మనిషి. ఉర్దూలో వచ్చే 
'మీజాన్‌'లో ఇస్లాం మత (ప్రచారాన్ని సాగించి, 
నిజాం _పభువుల అనుకూల వైఖరిని చూపిన కలకత్తా 
వాలా తెలుగులో వచ్చే 'మీజాన్‌' ఆనాటి ఆంధోద్య 
మానికి సానుభూతి చూపేది. ఇంగ్లీషులో వచ్చే 
“మీజాన్‌” అటూ ఇటు గాకుండా ఉండేది. తెలుగు 
“మీజాన్‌” దిన ప్మతికకు కవి, కళాకారుడు అడవి 
బాపిరాజు ఎడిటర్‌గా పనిచేశారు. కళాకారునిగా 
జీవితం సాగించిన అడవి బాపిరాజు విద్యార్థి దశలోనే 
తన పాటవాన్ని (పదర్శించుకొన్నారు. ఆ విధంగా 
తన ఉపాధ్యాయుల మన్ననలను పొందారు. రాజ 
మండిలో అడవి బాపిరాజు ఉన్నత విద్య నభ్యసించి 
నప్పుడు అక్కడి ఆర్ట్స్‌ కళాశాల (ప్రిన్సిపాల్‌గా 
అస్వాల్డ్‌ కూల్‌ డే ఉన్నారు. ఆయనకు తన శిష్యులైన 
అడవి బాపిరాజు, మరో ఇద్దరు యువ మేధావులంటే 
మహ ఇష్టం. అందుకే ఆస్వాల్డో కూల్‌డే (పిన్సిపాల్‌గా 
ఉద్యోగ విరమణ చేసి లండన్‌ తిరిగి వెళ్ళిన తర్వాత 
“సౌత్‌ ఇండియన్‌ సమ్మర్స్‌” "పేర ఇక్కడి జీవన 
స్థితిగతి, విదేశీయులు ఇక్కడ ఎదుర్కొనే పరిస్థితి 
గురించి పుస్తకం రాసి (ప్రచురించారు. ఆ పుస్తకాన్ని 
కూల్‌ డే ఆడవి బాపిరాజు, దామెర్ల వెంకటరావు, 
కవికొండల వెంకటరావులకు అంకిత మిచ్చారు. 








అంతగా గురువులను ఆకట్టుకొన్న అడవి బాపిరాజు 
సంపాదకత్వంలో “మీజాన్‌” ఆనాటి ఆధునిక పద్ధతు 
లలో వెలువడింది. “మీజాన్‌” పృశికల గూపులో 
రాంభట్ట కృష్ణమూర్రి, బి. కృష్ణ, తిరుమల రామ 
చందవంటివారు పనిచేశారు, 


క్రమంగా “మ్మీజాన్‌'ను నిజాం పాలకులు 
ముఖ్యంగా రజాకార్లు అనుకూల ప్మతికగా మార్చేం 
౧ 
దుకు కల కత్తావాలా యత్నించడంతో అడవిబాపిరాజు 
ఆ పషతిక సంపాదకత్వ బాధ్యతలను త్యజించారు. 
1948 'సెఫ్రెంబరులో పోలీసు చర్య సందర్భంగా 
“మీజాన్‌”' షతికల (గూపు మూతపడింది 


హైదరాబాద్‌ రాష్ట్ర స్వాతం త్యోద్యమం 
తీవ రూపం దాల్చి, అంతిమ ఘట్టంలో (ప్రవేశించి 
నప్పుడు హైదరాబాద్‌ కేర్యదంగా ఉద్యమ అనుకూల 
పృతికలను నడపడం క్లిష్టంగా మారింది. ఆసమ 
యంలో “సారథి” వార ష్మతిక విజయవాడ నుంచి 
వెలువడింది. పోలీసు చర్య తర్వాత సారథిని హైదరా 
బాదుకు మార్చి, కొంత కాలం వెలువరించారు. అదే 
సమయంలో విజయవాడ నుంచి డాక్టర్‌ మర్రి చెన్నా 
రెడ్డి (మాజ్మీ ముఖ్యమంత్రి) అధ్వర్యంలో “హైదరా 
బాదు” ప్యతిక వెలువడింది. 


వరంగల్‌లో... 


వరంగల్‌లో “శోభ” పష్మతిక తర్వాత 1944లో 
మేధావి, సాహితీవేత్త పాములపర్తి సదాశివరావు, 
గార్లపాటి తిరువతిరెడ్డి, తదితరుల ఆధ్వర్యంలో 
“కాకతీయ సాహిత్య సంకలనం” అనే మాసష్మతిక 
నాలుగు సంచికలు వెలువడి, ఆగిపోయింది. 
తర్వాత పాములపర్తి వెంకట సర్సింహారావు (వస్తుత 
(వ్రధాని ఆధ్వర్యంలో, ఆయన అన్నగారైన పాముల 
పర్తి నదాశివరావు సంపాదకునిగా 1946లో కాకతీయ 


ఆ 
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వారష్మతిక ఆరంభమైంది. 1955 వరకు తొమ్మిదేళ్ళ 
పాటు వెలువడిన కాకతీయ పి.ఎన్‌. స్వామి వంటి 
జర్నలిస్టులను తీర్చిదిద్దిన అభ్యుదయ జాతీయ పతిక. 
“మా నిజాం రాజు జన్మజన్మల బూజు? అని ధ్వజ 
మెత్తి, *నా తెలంగాణా కోటి రత్నాలవీణ” అని చాటి 
చెప్పిన ప్రజాకవి దాశరథి కృష్ణమాచార్య తొలినాటి 
కవితలను 'కొకతీయ' (ప్రచురించింది. వరంగల్‌ జిల్లా 
జనగామ నుంచి 1952 లో చౌడవరపు విశ్వనాథం 
సంపాదకత్వంలో “వెలుగు వారపష్మతిక |పారంభ 
మైంది. 1960 వరకు “వెలుగు వెలువడింది. 
వరంగల్‌ జిల్లా నేటి పాలకుర్తి మండలం, నాటి 
జనగామ తాలూకా గూడూరు |గామంలో ఇరవై ఐదు 
ఏళ్ళ క్రితం బొబ్బాల ఇంద సేనారెడ్డి “గామజ్యోతి”' 
పేర “గోడప్మతిక' వెలువరించాడు. మారుమూల 
ప్రాంతంలో వున్న గూడూరులో ఆయన గోడ పతి 
కను వెలువరించడంద్వారా, కోర్టులో కేసు ఎదుర్కొని 
యాభై రూపాయల జరిమానా కూడా చెల్లించాడు. " 
1956 లో వరంగల్‌ నుంచి 'కారగెసు” వార పతి 
కగా వెలువడింది. దానికి దేవు లవల్లి సుదర్శన్‌ 
సంపాదకునిగా వున్నారు. అదే సమయంలో “పగతి” 
“చ్మిత-విచ్శితి వత్రికలు వెలువడ్డాయి. 1958 లో 
వరంగల్‌లో మొదలైన జనధర్మ ఇంకా వెలువడు 
తూనే వుంది. ఆ సంవత్సరం నవంబరు 28 న “జన 
ధర్మ మొదటి సంచిక వెలువడింది. మాడభూషణం 
శ్రీనివాసాచార్య (ఎం. ఎస్‌), దివ్వెల హనుమంతరావు, 
ముస్త్యాల శంకర్‌రావు, టి.వై.ఎన్‌. ఆచార్య సమ 
ష్టిగా ప్రారంభించిన “జనధర్మ” పస్తుతం ఎం. ఎస్‌. 
ఆచార్య ఆధ్వర్యంలో "వరంగల్‌ వాణి” దినష్మతిక 
ఆదివారం అనుబంధంగా వెలువడుతోంది. “జనధర్మ 
1976 నుంచి వారానికి రెండు మార్లు వెలువడింది. 
ఆ తర్వాత 1980 లో వరంగల్‌ మొదటి దినష్మతిక 
“వరంగల్‌ వాణి” |పారంభమైంది. 








ఇతర జిల్లాల్లో, + 


నల్గొండ జిల్లా రచయితల సంఘం తరపున 
“దర్పణం” అనే సాహితీ పుత్రిక, కొమ్మరాజు మురశీ 
ధర రావు ఆధ ర్యంలో “పతిధ్వని* పక్షష్మ త్రిక, 
కవి, నటుడు, మాజీ శాసన సభ్యుడు పి. రాజారత్నం 
ఆధ్యర్యంలో “తొలి వెలుగు” వారప్మతిక కొన్నాళ్ళ 
పాటు వెలువడి, ఆగిపోయాయి. నల్లగొండ జిల్గా 
మిర్యాలగూడలో చెన్నూరి నాగరాజు తదితరుల ఆధ్వ 
ర్యంలో “స్పందన” అనే ష్మత్రిక కొంతకాలం వెలు 
వడింది. ఆ తర్వాత అక్కడి నుంచి చెన్నూరి నాగ 
రాజు “విపంచి” వార పత్రికను వెలువరించారు. 


(ప్రముఖ విలేకరులు 


(పజా ఉద్యమంగా, ప తికల ఉద్యమంగా, 
భావ (ప్రకటనా స్వేచ్చా సాధనోద్యమంగా సాగిన 
హైదరాబాద్‌ రాష్ట్ర స్వాతంత్య పోరాటంలో స్టాని 
కంగా వెలువడిన పృతికలు ప్మాత వహించడమే గాక, 
నిజాం దుశ్చర్యల గురించి బయటి రాష్ట్రా9లవారికి 
తెలియ చెప్పడంలో కొందరు ఆనాటి ప్మాతికేయులు 
ముఖ్యపాత్ర వహించారు. ఆనాటి హిందుస్థాన్‌ టైమ్స్‌ 
స్థానిక విలేకరి ఎల్‌.డి. నటరాజన్‌, (ఫీ (సెస్‌ 
జర్నల్‌ విలేకరి వి.హెచ్‌. దేశాయి, “ది హిందూ” 
విలేకరి ఎ.వి. కృష్ణస్వామి, “దక్కన్‌ (కానికల్‌” 
(పత్యేక విలేకరి ఈస్టర్‌ మైకేల్‌, “ఆంధ్ర పత్రిక” 
విలేకరి మంగు శేషగిరిరావు, “ప్రజామితి, “యుగ 
వాణి", తదితర షశ్రికల విలేకరి వెల్టురి మాణిక్య 
రావు, సి యస్‌. నాయుడు సాహసోపేతంగా వార్తలు 
అందించి, విశేషంగా కృషి చేశారు. ఆనాటి “డాని 
కల్‌” పత్యేక |పతినిధి ఈస్టర్‌ మైకేల్‌ సాహసం 
చేసి ఉండకపోతే బీవీనగర్‌లో రజాకర్ల వీభత్సకాండ 
వెలుగులోకి వచ్చి ఉండేదికాదు. (ఫీ పెస్‌ జర్నల్‌కు 
విలేకరిగా పనిచేసిన వి.హెచ్‌. దేశాయి (ప్రముఖ 
స్వాతంత్య సమరయోధుడు. గుల్బర్గా జైలులో 
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నిర్బంధంలో ఉన్నపుడు ఆయన “డెమ్మెకాట్‌” పేర 
చేతిరాత షృత్రికను వెలువరించారు. 


భారత దేశానికి స్వాతం త్యం వచ్చింది 1947 
ఆగస్టు 15 కాగా, హైదరాబాద్‌ రాష్ట్రంలో స్వేచ్చా 
వాయువులు వీచింది 1948 నెపైంబరు 17వ తేదీ 
నుంచి, పాకిస్తాన్‌తో సహా వివిధ దేశాల (ప్రత్యక్ష, 
పరోక్ష సహకారంతో నిరంకుశ చర్యలకు పాల్పడిన 
నిజాం కబంధ హస్తాల్లోంచి హైదరాబాద్‌ బయట 
పడేందుకు అనేకమంది తమ [ప్రాణాలు బలిదానం 
చేశారు. ఆ విధంగా (పత్యేక తరహాలో, నికృష్ట 
స్థితిలో సాగిన సాయుధ పోరాటం, సర్దార్‌ వల్లభాయ్‌ 
పటేల్‌ చొరవ వర్ణ జరిగిన పోలీసు చర్య ద్యారా 
హైదరాజాద్‌ రాష్ట్రం భారతదేశంలో కలిసింది. 
1956 లో ఆం ధరాష్ట్ర9ంతో పాటు కలిసి, ఆంధ 
(వదేశ్‌గా అవతరించింది. అందుకే హైదరాబాద్‌ 
రాష్ట్ర) ప్మతికా రంగం గురించి కొంత విపులంగా _ 
(ప్రస్తావించడం ఆవశ్యమని భావించాను. 


1950 వ దశకంలో హైదరాబాదు నుంచి 
“ఆంధ రత్న”, “ఆంధ జనత” దిన ప్మతికలు వెలు 
వడ్డాయి ఆంధ్ర జనత కాంగెస్‌ పార్టీ ఆధ్వర్యంలో 

wy టబ 
ఉండేది. ఈనాటి పలువురు (ముఖ జర్నలిస్టులు 
“అంధ జనతిలో తమ జర్నలిస్టు జీవితం ఆరంభిం 
చారు. 


హైదరాబాద్‌ రాజ్యంలో తెలుగు ప్యతికల 
వ్యాప్తి ఆలస్యంగా, మందకొడిగా సాగినప్పటికీ, 
వినూత్న (పయోగాలు చేసే కాంక్ష కలిగిన పాతి 
కేయులు ఉద్భవించారు. వారిలో బుక్కపట్నం రామా 
నుజాచార్యులు, సురవరం (వతాపరెడ్డి ముఖ్యులని 
ముందే తెలిపాను. ప్మతికల గురించి వారు ఈనాటికీ 
గుర్తుంచుకోదగిన అభ్మిపాయాలు వ్య క్తంచేళారుః “వేయి 
పుస్తకముల వలన నేర్చజాలని తెలివి తేటలను ఒక 
పష్మతిక వ్యానం వలన నేర్వవచ్చును” అని బుక్క 





పట్నం రామానుజాచార్యులు 1940లో అన్నారు. 
అదే సంవత్సరం సురవరం తెలుగు పష్మతికల దుస్థి 
తిని ఇలా తెలిపారు; “అంధ భాషలో వృతికలను 
ఒక వంద సంవత్సరముల |కిందటనే [ప్రారంభించిరి 
కాని ఈ వంద ఏండ్ల నుండియూ గర్వించదగినంత 
అభివృద్ధి కలుగలేదనియే భావించవలెను. దీని వలన 
ఈ విషయములలో మనము ఇతర భారతీయలకన్న 
వెనుక బడినామని భావించవలసి యుండును.” ఇది 
అక్షర సత్యం. 


వారి స్ఫూర్తితో హైదరాబాద్‌ కేందంగా 
“ఈనాడు', “ఆం ధజ్యోతి', 'ఉదయంి, “ఆంధ పభ' 
“ఆం ధభూమి' వంటి తెలుగు దిన పృతికలు (ప్రస్తుతం 
అంతర్జాతీయ స్థాయి సాంకేతిక పరిజ్ఞానంతో వెలు 
వడుతున్నాయి. వాటి అమ్మకాలు అలనాటి హైదరా 
బాద్‌ రాజ్య ప్రాంతాలలో వేల సంఖ్యలో ఉండటం 
(క్రమంగా ఈ (ప్రాంతం సామాజికంగా, ఆర్థికంగా 
ఎదుగుతున్న దనడానికి నిదర్శనం. 


ఎక్కడిదీ పరిషత్తు? ఎప్పటిదీ పరిషత్తు? 
శ ధర్మపురి గుండెను తడిపే గోదావరిలా 
న్‌ ఆలంపురితో గొంతు కలిపే తుంగభ|దలా 
మెతుకును పండించే మంజీర ధారలా 
నిలువెల్లా తెలుగుగా పారుతున్నది 
నేటికీ దాని ఆత్మ మారకున్నది. 


—డా॥ సి, నారాయణరెడ్డి 





అలం సారస్వత పరిషత్తు -  అకరాన్యతావ్యా ప్తి 


“రూపయౌవన సంపన్నాః విశుద్ధకుల సంభవాః 
విద్యాహీన న శోభంతే నిర్గంధా ఇవ కింశుకాః” 


ఎంత ఆందమున్నా, యౌవనమున్నా, మంచి 
కులములో జన్మించినా విద్య లేనివారు సువాసనలేని 
మోదుగు వూలవలె శోభించరు అని “హితోపదేశం” 
మానవకోటికి హితాన్ని ఉపదేశిస్తున్నది. “ఇమ్ముగ 
చదువని నోరును, అమ్మా యని పిలిచి యన్నమడు 
గని నోరున్‌* అంటూ విద్య యొక్క- [పాముఖ్యాన్ని 
ఉగ్గడిస్తున్నది సుమతీ శతకం. ఈ విధంగా తర 
తరాలుగా ఎందరో మహనీయులు మానవులు విద్యా 
వంతులు కావాలని (ప్రబోధిస్తూనే ఉన్నారు. అయినా, 
దేశంలో నిరక్షరాస్యుల సంఖ్య దినదినం వృద్ధిపొందు 
తూనే ఉన్నదికాని తగ్గడం లేదు. 


ఆంధధ్యపదేశ్‌ రాష్ట్రంలో చదువురానివారి 
సంఖ్య బహుస్వల్పం. రాష్ట్రంలో నిరక్షరాస్యతను 
నిర్మూలించి, (ప్రతివారికీ అనగా ఆడ, మగ, చిన్న, 
పెద్ద అనే తేడా లేకుండా ప్రజలందరూ అక్షరాస్యులు 
కావాలని పయత్నం చేస్తున్నది. నేటి _పజాస్వామ్య 
వ్యవస్థలో (ప్రజలందరూ తప్పక విద్యావంతులై ఉండ 
వలసిన అవసర మెం తనా కద్దు. అప్పుడే (పజాస్వామ్య 
వ్యవస్థ వికాసం పొంది, దేశం అభ్యుదయం సాధించ 
డానికి దోహదం కలుగుతుంది. అందువల్లనే పభుత్వం 
అక్షర్మప్రభ, అకరజ్యోతి, అక్షరకిరణం మొదలైన 
పేర్ణతో (వతి జిల్లాలో అక్షరాస్యతా వ్యాప్తికి కృషి 


ట్రీ వేముగంటి నరసింహాచార్యులు 


జరుపుతున్నది. ఇందుకు వభుత్వాన్నీ, అధికారులను, 
అనధికారులను, _ అధ్యాపకులను అభినందించాలి. 
ఈ విషయంలో ఆంధ సారస్వత వరిషత్తు ఏనాడో _ 
స్వాతం్యత్యం రాకపూర్వుమే కృషి ప్రారంభించింది. 


ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు 1943 లో స్థాపించ 
బడినది. అప్పటి పరిషత్తు "పేరు నిజాం రాష్ట్ర ఆంధ 
సారస్వత పరిషత్తు. ఆనాటి పరిషత్తుకు స్థాపకాధ్యక్షులు 
కీ. శ. లోకనంది శంకర నారాయణరావుగారు. పరి 
షత్తుకు నియమావళిని సిద్ధపరచుటకై ఒక ఉపసంఘం 
ఎన్నుకొనబడినది. ఈ సంఘంలో విద్యావంతులైన 
మాడపాటి హనుమంతరావు పంతులుగారు, సురవరం 
(ప్రతాపరెడ్డిగారు, _ చిదెరమఠం వీరభ్యదళర్మగారు, 
బూర్గుల రామకృష్ణారావుగారు, ఆదిరాజు వీరభ్మదా 
రావు గారు, గడియారం రామకృష్ణశర్మ గారు 
మొదలై నవారు సభ్యులుగా నుండి పరిషత్తుకు నియ 
మావళిని తయారుచేశారు. ఆనాటి నిజాం రాష్ట్రంలోని 
తెలుగు పాంతంలోని (నేటి తెలంగాణ) తెలుగువారు 
విద్యా విషయకంగా వెనుకబడి ఉండడం, అనాటి 
నిజాం (ప్రభుత్వం (ప్రజల విద్యను గూర్చి గ్రద్దచూవక 
ఫోవడం, చదువుకోవడానికి తగిన పాఠశాలలు లేక్ర 
పోవడం మొదలైన కారణాలవల్ల (ప్రజలు నిరక్ష 
రాస్యులుగా ఉండిపోయారు. ఇట్టి పరిస్థితిని గమనించి 
(పజలలో అక్షరాస్యతను కలిగించడానికి పూను 
కొన్నది. 





1950 లో జబల్‌పూరులో జరిగిన వయోజన 
విద్యా సదస్సులో పరిషత్తు (ప్రతినిధులు పాల్గొని 
అక్కడ జరిగిన విషయాలను చక్కగా ఆకళించు 
కొని వచ్చారు. 1950 జూన్‌ 15 వ తేదీన 
హైదాబాదులో వయోజన విద్యా శిక్షణ కేందం 
పరిషత్తు పాన నిర్వహింపబడినది. ఈ కేం దానికి 
విద్యావేత్త, వయోజన విద్యా ప్రచారకులు గాడిచర్ల 
హరి సర్వోత్తమరావుగారు ₹పిన్సిఫ్థాలుగా ఎన్నుకొన 
బడినారు. (ప్రధాన నిర్వాహకులుగా మరొక వయోజన 
విద్యా (పచారకులై న పాతూరి నాగభూషణంగారు 
ఉండినారు. ఈ శిక్షణా కేందాన్ని అప్పటి (ప్రధాన 
న్యాయమూర్తి ఆర్‌. ఎస్‌, నాయకిగారు (పారం 
భించారు. ఈ కేంద్రంలో శిక్షణ పొందడానికి ఆంధ 
దేవం పలు |పాంతాలనుండి 110 మంది కార్యక ర్తలు 
వచ్చి శిక్షణ పొందారు. 

15 రోజులు జరిగిన ఈ కేంద్రంలో శిక్షణ 
పొందిన వారికి విజయ పషృతములను బహూకరించ 
డానికి స్నాతకోత్సవం జరుపబడినది. ఈ యుత్స 


వానికి అప్పటి విద్యాశాఖ డై రెక్టర్‌ టి. సూర్యనారా _ 


యణరావుగారు అధ్యక్షత వహించగా, ఆర్‌.వి. రావు 
గారు స్నాతకోపన్యాసం చేసి, విజయ హృత (ప్రదానం 
చేశారు. ఈ విధంగా పరిషత్తు తెలంగాణా (ప్రాంతంలో 
వయోజన విద్యా ప్రచారానికి, ఆకరాస్యతా వ్యాప్తికె 
కృషి (ప్రారంభించింది. తరువాత పరిషత్తు (పభుత్వ 
సహకారంతో "హైదాబాబాదు నగరంలో 11 సాంఘిక 
విద్యా కేంద్రాలను, తెలంగాణా జిల్లాలలో 64 వయో 
జన ర్మాతి పాఠశాలలను నెలకోల్సి అక్షరాస్యతా 
(ప్రచారం సాగించింది. ఇంతేకాక, సారస్వత పరిషత్తు 
వయోజన విద్యాబోధనకై “గామలక్ష్మి. వాచకం” 
“తెలుగు పలుకు మొదలైన పుస్తకాలను (వచురిం 
చింది. ఈ పుస్తకాలు అక్షరాస్యతా వ్యాప్తికి ఎంతో 
తోడ్పడినాయి. 


తెలంగాణా జిల్లాలలో ఏర్పడిన పరిషత్తుశాఖలు 
కూడా అక్షరాస్యతా వ్యాప్తికై కృషి (ప్రారంభించాయి. 
వయోజనులకు విద్యను బోధించడాని కై కృషి 


చేశాయి. నల్దగొండ జిల్లాలో చొల్లేటి నరసింహ శర్మ 
గారు, గంగిల శాయిరెడ్డిగారు, శఠగోపాలా చార్యులు 
గారు. తడకమళ్ళ “సితారామచం[దరావు గారు, 
జి. రామస్వామిగారు మొదలగువారు ఎందరో కార్య 
కర్తలు వయోజన విద్యాబోధన ద్వారా అక్షరాస్యతా 
వ్యాప్తికి కృషిచేశారు. ఖమ్మం జిల్లాలో ఇటికాల 
నీలకంఠరావు, యల్లావగడ కృష్ణమూర్తి గారు, 
యం, సత్యనారాయణగారు, టి. రంగయ్య గారు, 
తోట రామచందయ్యగారు మొదలైన కార్యకర్తలు 
వయోజన విద్యావ్యాప్తికి (శ్రమించారు. 

కరీంనగర్‌ జిల్లా కాసం శివరాజం గుప్త 
బి. అచ్యుతరాజు, బోయనవల్లి వేంకట రామారావు 
మొదలగు (పముఖులు పరిషక్తు ఆశయానికి అను 
గుణంగా అక్షరాస్యతా వ్యాప్తికి కృషి చేశారు. మెదకు 
జిలాలో ఏర్పడిన పరిషత్‌ శాఖల పక్షాన వయోజన 
విద్యాకేందాలను ఏర్పాటు చేసి, మల్యాల దేవ్మిపసాద్‌, 
ఎం. రంగకృష్టమా చార్యులు, రాచవీరదేవర, వేము 
గంటి నరసింహాచార్యులు, హరిపురం వేంకటరామయ్య 
(పభృతి (వముఖ కార్యకర్తలు; కాసోజు లక్ష్మ ణాచారి, 
తుమ్మా బాలరాజంవంటి కార్యక ర్తలు అక్షరాస్యతను 
వ్యాపింపజేశారు. పరిషత్‌ కాఖల కార్యకర్తలు (వతి 
జిల్లాలో రాతీ పాఠశాలలు నెలకొల్పి,ఎందరో వయో 
జనులకు,చదువులేని బాలబాలికలకు స్వార్థరహి తంగా 
విద్యాబోధన చేశారు. వివిధ కార్యకర్తలు పరిషత్‌ 
పరీక్షలను నిర్వహింపజేస్తూ విద్యావ్యా ప్రిని గావించారు. 
ముఖ్యంగా విద్య సరిగా రానివారికై [ప్రాథమిక పరీక్ష 
ద్వారా చదువుకొనడానికి కృషి చేశారు. 

ఈ విధంగా ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు 
(ప్రజలలో అక్షరాస్యతను వ్యాపింప జేసే ఊత్తమ 
లక్ష్యంతో వయోజన పాఠశాలలను నెలకొల్పడం, 
పరీక్షలను నిర్వహించడం, పు స్తకాలను ప్రచురించడం 
మొదలై న కార్య కమాలను 1943 నుండి నిర్వహిస్తూ 
వస్తున్నది. పరిషత్తు ఈ విషయంలో చేసిన కృషి 
అభినందనీయమై, పలుపురు [ప్రశంసల నందుకున్నది. 


పా 
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పరిషత్తు వుహా 


t 

తెలంగాణంలో అశరజ్యోతిని వెలిగించిన 
అక్షయస సంస్థ ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు. తెలుగు భాషా 
సాహిత్యాల” అభివృద్ధికి తోడ్పటం, తెలుగువారి 
సాంస్కృతి కాభ్యుదోయానికి దోహదం చేయటం 
ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు | సధాన ఆశయాలు. నిరం 
కుశమైన నిజాం వరిపాంలో తెలుగుభాషా సంస్కృ 
తులపై వ్యతిరేకత [ప్రబలి వున్న కాలంలో ఈ ఆశ 
యాలతో ఒక సంస్థ స్థాపించబడట మే సాహసంతో 
కూడుకున్న కార్యం. స్వీయ సంస్కృతిని పరిరక్షించు 
కోవాలన్న ఆకాంక్ష, కొడిగట్టిపోతున్న మాతృభాషా 
దీపం ఆరిపోకుండా చేతులు కడ్డు పెట్టి కాపాడుకుందా 
మన్న అభిమానం ఈ సాహస “కార్యానికి పురి 
కొల్పాయి. తొలి దళలో మాడపాటి హనుమంతరావు, 
సురవరం ప్రతాపరెడ్డి, పులిజాల రంగారావు మున్నగు 
వారు ధైర్యంతో ముందుకురాగా, వారు అందించిన 
స్ఫూర్తితో మరెందరో మహానుభావులు సారస్వత పరి 
షత్తు ఆశయ సాధనకు (శ్రమించారు, 


నిజాం (పభుత్వం ఉర్దూను రాజభాషగా వక 
టించటంలో (పాంతీయభాష అయిన తెలుగు నిరాద 
రణకు గురిఅయిన గడ్డురోజులు అవి. దీనికి తోడు 
పొరుగుభాషా (వజల హేళన పులిమీద ప్కుటగా పరిణ 
మించింది. ఈ దుస్థితిని గమనించి తెలుగుభాష 
పునరుజ్జీవనానికి చేసిన తొలి (వయత్నం (1911) 
శ్రీకృష్ణ దేవరాయాం| ధ్ర భాషా నిలయ స్థాపనం. దీని 
స్థాపనకు కృషి చేసిన మహనీయులు కొమ్మరాజు 


లక్ముణరావుగారు, విజ్ఞాన చందికా (గంథమాలను 
కూడా నెలకొల్పారు, 


సభలు 


ఆచార్య ఎస్వీ. రామారావు 


1921లో ఏర్పడిన ఆంధ జనసంఘం రెండు 
సంవత్సరాల కాలంలోనే శాఖలుగా వి స్పరిల్లి, “ఆంధ 
జన కేందసంఘము'గా (1923) రూపు దాల్చింది. 
మాడపాటి సారధ్యంలో [ప్రారంభమైన |గంథాలయో 
ద్యమం ఆం ధోద్యమానికి దారితీసింది. 


ఆంధ జనకేంద సంఘము నిర్వహించిన 
ఆం్భధమహా సభలు తెలంగాణ పాంతంలో చైతన్యాన్ని 
రేకెత్తించాయి. అయితే అవి కేవలం రాజకీయ ఆర్థిక 
సమస్యల కే (ప్రాధాన్యం యివ్వటంతో భాషాభిమాను , 
లైన సురవరం (వతావరెడ్డి వంటివారు వేరుగా అభి 
వృద్ధి వాన్ని స్టె సాపించారుి ఆంధభాషా సంస్కృతుల 
పరిరక్షణకు (ప్రత్యేక సంస్థ ఏర్పడవలసిన అవసరం 
నానాటికీ పబలసాగింది. దశమ ఆంధ మహాసభలు 
హైదరాబాదులో జరుగున్న సందర్భంలో 1943 మే, 
26వ తేదీన ‘నిజాం రాష్ట్ర) ఆంధ సారస్వత 
పరిషత్తు” వెలసింది. సురవరం, మాడపాటి, బూర్గుల, 
లోకనంది శంకరనారాయణరావు, ఆదిరాజు వీరభ్మద 
రావు మున్నగు 11 మంది సభ్యులతో ఉవ సంఘం 
ఏర్పడి పరిషత్తు కార్యక్రమ నియమావళిని, (పణాళి 
కను రూపొందించింది. నాటినుంచీ “రాష్ట్రాంధ్రులలో 
మాతృభాషాభిమానమును పెంపొందించి తద్వ్యాప్తి కె 
పాటుబడుట, ఆంధ భాషాభివ్వద్ధి క్రై సర్వవిధముల 
కృషి సలుపుట” |పధాన లక్ష్యాలుగా ఆంధసారస్వత 
పరిషత్తు తన ఆశయ సాధనలో పురోగమించ 
సాగింది. పతి యేటా వివిధ (ప్రాంతాల్లో వాక్షికోత్స 
వాలను నిర్వహిస్తూ తెలుగు భాషా సాహితాశల 'అభి 








పృద్ధికి ఎంతో దోహదం చేసింది. ఈ వార్షి కోత్సవాలే 
పరిషత్తు మహాసభలుగా దేసిద్ధి వహించాయి. 


(పథమ మహాసభ : 

1.6.1943 న హైదరాబాదు రెడ్డి విద్యార్థి 
వసతి గృహంలో సారస్వత పరిషత్తు ప్రథమ మహా 
సభ జరిగింది. ఈ సభలో లోకనంది శంకరనారాయ 
రావు అధ్యక్షులుగా, బిదుటు వెంకట శేషయ్య, 
బూర్గుల రంగనాథరావు [ప్రధాన సహాయ కార్యదర్శు 
లుగా పరిషత్తు కార్యవర్గం ఏర్పడింది. మాడపాటి, 
సురవరం. ఆదిరాజు |పభృతులు కార్య వర్గ 
సభ్యులు. మొదట గోలకొండ ష్మతిక భవనంలో 
వున్న పరిషత్తు కాభ్యాలయం తర్వాత హనుమాన్‌ 
చేక్‌డీకి మారింది. సాహితీ మూర్తుల జయంత్యు 
త్సవాలు, సాహితీ సప్తాహాలు పరిషత్తు అధ్వర్యంలో 
విజయవంతంగా కొనసాగాయి. 


[ప్రథమ మహాసభ తర్వాత ఉత్సాహవంతులై న 
కార్యదర్శుల కృషివల్ల తెలంగాణంలోని కొన్ని జిల్లా 
[ప్రాంతాలలో కూడా పరిషత్తు శాఖలో ఏర్పడ్డాయి. 
(ప్రాచీనాంధ్ర కవుల జయంతులు మొ॥కార్య క్రమాలను 
ఈ శాఖలు నిర్వహించాయి. (పథమ మహాసభ తీర్మా 
నాలను తీనుసరించి 1944 జులైనుంచి తెలుగు భాషా 
పరీక్షలను ((పవేళ, _పాఠమిక, మాథ్యమిక) పరిషత్తు 
నిర్వహించసాగింది. బాలురు, శ్రీలు, వృద్ధులు, 
వయోజనులు అందరూ ఈ పరీక్షల్లో పాల్గొన్నారు. 
జిల్లాలలోని వివధ కేందాలలో కూడా ఈ పరీక్షలు 
కొనసాగాయి. 


ద్వితీయ మహాసభ : 

కఠినమైన రాచరికపు కాసనాలవల్ల ఒడిదుడు 
కులు ఎదురై నప్పటికీ లెక్కచేయకుండా పరిషత్తు 
నిర్భయంగా ముందడుగులు వేసింది. పరిషత్తు మహా 
సభలు జిల్టాలకు విస్తరించాయి. 1944 డిసెంబర్‌ 





28, 29, 30 తేదీలలో మూడు రోజులపాటు వరం 
గలులో ద్వితీయ మహాసభలు ఘనంగా జరిగాయి. 
మహాసభల ఆహ్వాన సంఘ అధ్యక్ష కార్యదర్శులుగా 
ఉదయరాజు రాజేశ్వరరావు, కాళోజీ నారాయణరావు 
నియమితులై నారు. రాజాబహద్దర్‌ కొత్వాల్‌ వెంకట 
రామారెడ్డి సభలను (ప్రారంభించగా, బూర్గుల రామ 
కృష్ణారావు స్నాతకోపన్యాసం౦ చేసి, పరీక్షల్లో ఉ తీర్లు 
లైన వారికి విజయ షృతాలు అంద జేశారు, 29 నాడు 
ఓరుగల్లు కోటలో జరుప తల పెట్టిన కవిసమ్మేళనానికి 
కొందరు అవరోధం కలిగించాలని చూసినా _ కార్య 
కర్తల పట్టుదలవల్ల ముసిపట్ట పట్టాభిరామారావు అధ్య 
క్షతలో నిరాటంకంగా కొనసాగింది. సురవరం _పతాప 
రెడ్డి. బిదురు వెంకట శేషయ్య పరిషత్తు అధ్యక్ష కార్య 
దర్శులుగా నూత్న కార్యవర్గం ఏర్పడింది. పరిషత్తు 
ఆదర్శాలు [కొత్త రూపు దిద్దుకొన్నాయి. సంస్థ కార్య 
కలాపాలు విస్తరించి, (గంథ [ప్రచురణ కార్యక్రమం 
కూడా చేపట్టబడింది. ఆంధ్రుల చర్విత (ఖండపల్లి 
బాలేందు శేఖరం), కావ్యాలంకారసం గహ వివరణము 
(సన్నిధానం సూర్యనారాయణకాస్ర్రి) (గ్రంథాలు (వచు 
రిత మైనాయి. 


1945 డిసెంబర్‌లో తృతీయ మహాసభలు 
నల్పగొండలో జరుపుకోవాలని సంకల్పించినా ' జిల్లా 
కలెక్టరు అందుకు అనుమతి నివ్వకపోవటంతో అవ 
రోధాలు కలిగాయి, తీవ (వయత్నాల' ఫలితంగా 
1946 మార్చ్‌ 15, 16, 17 తేదీలలో” మహాసభలు 
కొనసాగాయి. కొత్వాల్‌ వెంక టరామారెడ్డి సభలను 
(ప్రారంభించగా, శంకరనారాయణరావు అధ్యవత 
వహించారు. 


జిల్లా మహాసభలు : 

వార్చి క్ష్‌కోత్సవ మహాసభలే కాక వివిధ జిల్లా 
మహాసభలు కూడ ఏన్పాటు చేయ బడ్డాయి. 1946 
సంవత్సరంలో నాలుగు జిల్లా మహాసభలు జరగటం 














గమనింపదగిన విశేషం 1.2.46 న ఆదిలాబాదు జిల్లా 
మంచిర్యాలలో జరిగిన మహాసభల ఆహ్వాన సంఘ 
అధ్యక్ష కార్యదర్శులు రాజా మురళీ మనోహరరావు, 
కె. వి. కేశవులు ఘనమైనన ఏర్పాట్లు చేశారు. 
సురవరం అధ్యక్షతలో ఈ మహాసభలో వానమామలై 
వరదాచార్యులు గారికి సన్మానం జరిగింది, 


ఇరవై ఆరవ ఆం ధదేళ (గ్రంథాలయ మహా 
సభల సందర్భంగా 2-3-1946 న ఆలంపూర్‌ 
తాలూకా క్యాతురులో మహబూబ్‌ నగర్‌ జిల్లా మహా 
సభలు జరిగాయి. సురవరం రంగారెడ్డి, గడియారం 
రామకృష్ణ శర్మ (పభృతులతో ఆహ్వానసంఘం ఏర్ప 
డింది. అనుముల స్ముబహ్మణ్యళాన్ర్రి అధ్యక్షతలో 
జరిగిన సభలను గడియారం వెంకట శేషశాన్ర్రి (ప్రారం 
భించారు. గాడిచర్ల హరిసర్వోత్తమరావు, మారేపల్లి 
రామచరదళాన్త్రి మొ॥వారు ఉపన్యసించారు. 


జూన్‌ 14, 15 తేదీలలో వరంగల్‌ జిల్లా 
మహాసభలు ఖమ్మం మెట్టులో జరిగాయి. పసుమర్తి 
వెంకటసుబ్బయ్య, తాళ్ళూరి రామానుజస్వామి, ఇటి 
కాల నీలకంఠరావు |పభృతులు ఆహ్వాన సంఘ సభ్యు 
లుగా వున్నారు. కొండపల్లి శ్రీనివాసరావు అధ్య 
శ్షతలో కాళోజీ నారాయణరావుకు జరిగిన ఘనమైన 
సన్మానం, దేవులపల్లి రామానుజరావు, గార్లపాటి 
రాఘవరెడ్డి ఉపన్యాసాలు ఈ సభలలో పేర్కొన 
దగిన విశేషాలు. 5.11.46 న నల్టగొండలోని 
రామకృష్ణ వసతిగృహంలో జరిగిన జిల్లా సభకు 
పొట్లపల్లి రామారావు అధ్యక్షత వహించారు. పాతిక 
మరది కీవి వండితులు ఈ సభలో పాల్గొన్నారు. 


పరిషత్తు చేస్తున కృషి వల్ల రాష్ట్ర (ప్రజలలో 
నానాటికీ ఎక్కువవుతున్న చైతన్యాన్ని గమనించి 
నిజాం (ప్రభుత్వం పరిషత్తు కార్యకలాపాలకు ఆటం 
కాలు కలిగించసాగింది. “ఇత్తెహాదుల్‌ ముసల్మీన్‌' 


సంస్థ భయాందోళన చర్యలకు పాల్పడింది. 
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గూండాలు పరిషత్తు కార్యకర్తలను బాధీంచ నారం 
భించారు. ఈ దుర్భర పరిస్థితుల్లో గోలకొండప్మతిక, 
మీజాన్‌, తెలంగాణా పష్మతికలు పరిషత్తు కార్యకలాపా 
లను సమర్థిస్తూ ఆండగా నిలిచాయి. 


చతుర్ధ మహాసభ : 

మత దురహంకారుల చర్యలను ఎదిరించి, 
రాజకీయ ఒ త్రిడులవల్ల ఏర్పడిన స్థబ్దతను తొలగించ 
టానికి దేవులపల్లి రామానుజరావు పూనుకొన్నారు. 
మహబూబ్‌ నగర్‌ జిల్లా కలెక్టర్‌గా వున్న ఇల్లిందల 
రామచందరావు సహాయంతో 1947 మార్చ్‌ 5,6, 7 
తేదీలలో జిల్లా కేందంలో చతుర్థ మహాసభలు 
ఏర్పాటు చేశారు. కోట సిద్దిలింగప్పు, పి. నరసింహా 
రావు ఆహ్వాన సంఘ అధ్యక్ష కార్యదర్శులుగా నియ 
మితులై నారు. డా॥ కందా శై రంగాచార్యులు అధ్యక్షత 
వహించిన సభలను కలెక్టర్‌ రామచం[దరావు (పారం 
భించారు. అడవి బాపిరాజు, కేశవపంతుల నరసింహ ' 
శాస్త్రీ మొ॥వారు ప్రసంగించారు బ్మురా వెంకట 
సుబ్బారావు అధ్యక్షులుగా, బిదురు వెంకటశేషయ్య 
కార్యదర్శిగా నూతన కార్యవర్గం ఏర్పడింది. 


మన దేశానికి స్వాతర్యత్యం వచ్చినా హైదరా 
బాదు రాష్ట్రానికి మాతం విము క్తి లభించ లేదు. పైగా, 
రజాకార్‌ ఉద్యమం ఆరాచక పరిస్థితులకు కారణ 
భూతమైంది. పరిషత్తు ఉనికికి భంగం కలిగి, 
కార్యదర్శి వెంకటశేషయ్య రాష్ట్రాన్నే వీడి వెళ్ళారు. 
1948 నెపైంబరులో పోలీసుచర్య జరిగిన తర్వాతనే 
పరిస్థితులు కుదుటబడ్డాయి, పరిషత్తుకు పునరుజ్జీవం 
కలిగి _ద్విగుణీకృతోత్సాహంతో ముందంజ వేయ 
సాగింది. 


సంస్థ కార్యకలాపాల నిర్వహణకు తాత్కాలిక 
ఉప సంఘం ఏర్పడి, సంకట పరిస్థితిలో కాండూరి 
నరసింహాచార్యులు భదపరచిన రికార్డును పరిషత్తు 


స్వీకరించింది. ఇంతవరకు తెలంగాణాకే పరిమితమైన 
వరిషత్తు కార్యకమాలు రాష్ట్ర్రమంతటికీ విస్తరిం 
చాయి. ఐదవ మహాసభలు జరుగుతాయన్న 
పకటన చూడగానే పతిస్పందించిన గోలకొండ 
ష్మతిక 14.11.48 న పత్యేక సంపాదకీయం వెలువ 
రించింది. పదహారు మాసాల అజ్ఞాతవాసం తర్వాత 
పరిషత్తు మహాసభలు జరుగనుస్నా యన్న వార్త 
వీనుల విందుగా వుండీని అభినందించింది. ఉర్దూ 
(ప్రాబల్యం కారణంగా తెలుగు భాషకు జరిగిన 
అపకారాన్ని పేర్కొని, ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు 
మాతృ భాషా (ప్రచారానికి చేసిన సేవను ఉగ్గడిం 
చింది. రాజకీయరంగంలో, |పజా జీవనంలో ఏర్పడిన 
కాలుష్యాన్ని తొలగించటానికి ఇటుపంటి సారస్వత 
సంస్థలు ముందుకు రావాలని ఉద్భోధించింది. 


ఐదవ మహాసభ : 

1949 ఫి బవరి 4,5,6 తేదీలలో హైదరాబాద్‌ 
జిల్లా త్నూపాన్‌లో వేడుకగా జరిగిన ఐదవ మహా 
సీలు నూతనో శ్రేజం కలిగించాయి. కొత్తూరు 
సీతయ్య గుప్త ఆహ్వాన సంఘ అధ్యక్షులుగా, రాయప 
రాజు వెంకటరామారావు కార్యదర్శిగా నియమితులైన 
ఈ మహాసభలకు (పజలు వేల సంఖ్యలో హాజరైనారు. 
రాజా రామేశ్వరరావు సభలను [పారంభించగా, ఇల్లిం 
దల రామచందరావు అధ్యక్షత వహించారు. చర్మిత 
పరిశోధకులు మల్లంపల్లి సోమశేఖర శర్మ, హాస్య 
రచయిత మునిమాణిక్యం నరసింహారావు ఆతిథులుగా 
పాల్గొన్నారు. 

ఇల్టిందల రామచంద రావు అధ్యక్షులుగా, 
దేవులపల్లి రామానుజరావు ఉపాధ్యక్షులుగా, పులిజాల 
హనుమంతరావు కార్యదర్శిగా నూతన కార్యవర్గ 
నియామకం తర్వాత పరిషత్తు కార్యక్షేతం విస్తరిం 
చింది. పరిషత్తు పేరులోని “నిజాం రాష్ట్ర” పదం 
తొలగించబడి “ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు'అన్న పేరు 
స్థిర మైంది. మారునూల పల్లెల్లో కూడా పరిషత్తు 
శాఖలు ఏర్పడ్డాయి. 
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ఆరవ మహాసభ : 

1950 విల్‌ 19, 20, 21 తేదీలలో 
ఆదిలాబాద్‌ జిల్దా మంచిర్యాలలో ఆరవ వార్షికోత్సవ 
సభలు జరిగాయి. 1946లో జిల్లా మహాసభను నిర్వ 
హించిన రాజా మురశీమనోహరరావు, కె.వి. కేశవులు 
గారలే ఈసారి కూడా సారథ్యం వహించి ఏర్పాట్లు 
చేశారు. ఇల్లిందల రామచందరావు సభకు అధ్యక్షత 
వహించగా" ఆంధ్ర పభ సంపాదకులు నార్ల వేంక 
చేశ్వరరావు సభను ప్రారంభించారు. వేలూరి శివరామ 
శాస్త్రి అభ్యర్థులకు విజయష్మతాలు అందజేశారు, 
డా॥ చిలుకూరీ నారాయణరావు, డా॥ గిడుగు సీతాసతి, 
సురవరం వంటి సుప్రసిద్ధ విద్వాంసులు ఈ సభలో 
పాల్గొన్నారు. 


పర్సా వెంక టేశ్వరరావు అధ్యక్షులుగా, 
పులిజాల హనుమంతరావు కార్యదర్శిగా నూత్న కార్య 
వర్షం ఎన్నుకోబడింది. ఈ సంవత్సరం పరిషత్తుకు 
కొన్ని చిక్కులు ఎదురైనా, త్వరలోనే వాటిని అధిగ 
మించి ముందుకు సాగింది. 1951 నుంచీ ఉన్నత - 
స్థాయిలో విశారద (వూర్వ - ఉత్తర భాగ) పరీక్షలు 
ప్రారంభమైనాయి. రాష్ట్రంలోని రాయలసీమ, 
సాగరసీమ ప్రాంతాల్లోనే కాక ఇరుగు పొరుగు రాష్ట్రా 
లలో కూడ పరిషత్తు శాఖలు, పరీక్షా కేందాలు ఏర్ప 
డాయి, ఆ విధంగా (ప్రవాసాంధులు సైతం పరిషత్తు 
'సివలు పొందారు. పరిషత్తు ప్రత్యేకంగా నియమించిన 
(ప్రచారకుల వల్ల తెలంగాణంలోని వెనుకబడిన 
(ప్రాంతాల్లో భాషా వరంగా ఎంతో చైతన్యం పొడ 
సూపింది. 1952 నవంబరు 15 న జరిగిన నిజామా 
బాద్‌ జిల్లా సభలు ఈ చైతన్యానికి కొంత దోహదం 
చేశాయి. తూపురాన్‌ మహాసభల తీర్మానాలను అనుస 
రించి ఏర్పడిన ఉపసంఘం కృషివల్ల తెలంగాణా 
(ప్రాంతంలోని పాఠశాలల స్థాయిలలోనూ, ఉస్మా 
నియా విశ్వవిద్యాలయం పరిధిలోని కళాళాలల్లోను 
రాష్ట్ర భాషలయిన తెలుగుకు గణనీయమైన స్థనం 
ఏర్పడింది. 





స ప్టమ మహాసభ : 

1953 జనవరి 11, 12, 13, 14 శేనీలలో 
నాలుగురోజులపాటు మహబూబునగర్‌ జిల్లాలోని 
దేసిద్ధ క్షేత్రమైన అలంపూరులో సప్తమ మహాసభలు 
మహోన్నత స్థాయిలో కనుల పండువుగా, వీనుల 
విందుగా జరిగాయి. భారతదేశ ఉపాధ్యక్షులు డా॥ 
సర్వేపల్లి రాధాకృష్ణ ప్థండితులు ఈ మహాసభలను 
(ప్రారంభించటం గర్వకారణం? ఆస్థాన కవి శ్రీపాద 
కృష్ణమూర్తి శాస్ర ఆశీస్సుల నందజేయగా దేవులపల్లి 
రామానుజరావు సభాధ్యక్షత వహించారు. ఆంధదేశం 
లోని (వసిద్ధ రచయితలు పండితులందరూ ఈ సభల్లో 
పాల్గొన్నారు. చల్లా వెంకటరామారెడ్డి, గన్నమరాజా 
రామేశ్వరరావు, గడియారం రామకృష్ణశర్మ ఆహ్వాన 
సంఘ అధ్యక్ష కార్యదర్శులుగా వ్యవహరించిన సప్తమ 
మవా సభలకు 30 వేలమందికి పైగా _పజలు హాజ 
రైనారు. దేశం నలుమూలలనుంచీ వచ్చిన పత్రికా 
(ప్రతినిధులు ఈ సభలు ఆలిండియా కాం గెస్‌ సభల 
స్థాయిలో కొనసాగాయని (ప్రశంసలు కురిపించారు. 
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1956 లో విశాలాంధ్ర అవతరణ తర్వాత 
ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు కార్యక్రమ పరిధి విశాల 
మైంది. పరిషత్తు నూతన భవన సముదాయం నిర్మిత 
మైంది. ప్రాచ్యకళాశాల, పండిత శిక్షణ కళాళాల 
పరిషత్తుకు అనుబంధంగా కొనసాగుతున్నాయి. 
(ప్రచురణల విభాగం. విస్తరించి, పుస్తక విక్ర్షయశాల, 
(గంథాలయం ఏర్పడ్డాయి. నూకల నరో త్రమరెడ్డి, 
దేవులపల్లి రామానుజరావు, గడియారం రామకృష్ణ 
శర్మ (పభృతుల సారథ్యంలో సారస్వత పరిషత్తు 
అభ్యుదయ పథంలోపురోగమిస్తూ, 1973 లో ఘనంగా 
రజతోత్సవ వేడుకలను జరుపుకొన్నది. 1993 లో 
జరిగిన స్వర్ణోత్సవాల సందర్భంలో పరిషత్తు మహా 
సంస్థకు మూల స్తంభం అమన రామానుజరావు గారి 
అస్తమయం తీరని లోటుగా నిలచింది. సారస్వత 
పరిషత్తు ఆశయసాధనకు పాటుపడిన మహానీయుల 


కృషి చిరస్మరణీయమైనట్టిది. 


తెలంగాణ శాసనములు - కొన్ని విశేషములు 


ఉపోద్ధాతము | 

తెలంగాణమును తమ స్మామాజ్యాంతర్భాగ 
ముగ _గహించి పాలించిన రాజవంశములలో గణ 
తంత రాజులు, కాతవాహనులు, ఇత్వుకులు, విష్ణు 
కుండినులు, బాదామీ చాళుక్యులు, రాష్ట్రకూటులు, 
కల్యాణీ చాళుక్యులు, కందూరుచోడులు, కాకతీయులు, 
ఢిల్లీ సుల్తానుల ప్రతినిధులు, ముసునూరి వంశీ 
యులు, రేచట్ల పద్మ నాయకులు, బహమనీ 
సుల్తానులు, కుతుద్దాహీలు, మొగలు రాజ (పతినిధులు, 
ఆసష్థాహీలు ముఖ్యులు. 


ఈ రాజ వంశీయులే గాక, వేములవాడ 
చాపక్యులు, రేచజ్ల రెడ్డి వంశజులు, చెఖకు వంశపు 
రెడ్డు. మల్యాల, విరియాల, నతవాడి, వెన్గాండ 
రంజన, ముదీగొండ చాళుక్యాది సామంతులు, మహా 
సామంతాధివతులు తెలంగాణములోని వివిధ [పాంత 
ములను పాలించినారు. 


వివిధ రాజ వంశీయులు, వారి రాణివాసపు 
శ్రీలు, అమాత్యులు, దండనాథులు, ధనికులు, 
సామాన్య (ప్రజలు (ప్రకటించిన శాసనములు తెలంగాణ 
మంద సంఖ్యాకముగ లభించినవి. 


ఈ శాసనములలో అత్యధికము దానమిచ్చు 
సందర్భములందు వేయింపబడినవి. కొన్ని విజయ 
శాసనములు సైత మీ | పాంతమున లభించినవి. 
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శ్రీ వి. ఎన్‌, శాస్త్రి 


తెలంగాణమున లభించిన త్నామశిలా శాసన 
ములు సంస్కృతాంధ, (పాకృత, కన్నడ, ఉరుదు, 
అరబీ ఫారసీక భాషలలో వేయింపబడినవి. ఇందు 
కొన్ని గద్య రూపములోను, గద్య పద్యాత్మకములు 
గాను నున్నవి. తెలంగాణమున తామశాసనములు 
స్వల్పముగ లభించినవి. శిలా శాసనములు (ప్రాచీన 
దేవాలయ |ప్రాంగణములందును, కుడ్యముల పైనను 
చెక్కి ౦పబడినవి. 


చరిత రచనలో శాసనములు (ప్రధాన సాధన 
ములుగా పరిగణింపబడుచున్నవి. తెలంగాణమున 
లభించిన కొన్ని శాసనములు ఆంధదేశ చర్మిత 
నిర్మాణమం దత్యంత ప్రాముఖ్యము వహించినవి. 


ఆంధదేశము నేకచ్చ తాధిపత్యముగా పాలిం 
చిన రాజవంశములు నాలుగు. అందు శాతవాహనులు 
కరీంనగర్‌ జిల్లాలోని కోటిలింగాల (ప్రాంతముల 
నుండియు, విష్ణుకుండినులు నల్లగొండ జిల్లా ఇంద 
పురి నుండియు, కాకతీయులు ఓరుగల్లు నుండియు, 
కుతుబ్దాహీలు గోలకొండ నుండియు తమ రాజ్యము 
లను వి సృృతవరచుకొనినారు. 


శాసన పరిశోధన : 
తెలంగాణమున తొలుదొల్త శాసన సంపుటము 


లను |పకటించిన ఘనత శ్రీ లక్మణరాయ పరిశోధక 
మండలివారికి దక్కినది. ఈ సంస్థ రెండు శాసన 


సంపుటములను (ప్రచురించుటలో ప్రధానపాత్ర వహిం 
చిన మహనీయుడు కీ.శే. ఆదిరాజు వీరభ్మదరావు 
పంతులుగారు. 


హైదరాబాదు రాష్ట్ర పురావస్తు శాఖ సంచాల 
కులుగ నున్న శ్రీ యజ్ఞానిగారు సంస్కతాంధ 
కన్నడ శాసనములను సేకరించుటలోను, ఉరుదూ, 
అరబీ, ఫారసీ భాషలలో నున్న శాసనములను పరిష్క 
రించి (పకటించుటలోను గణనీయమైన కృషి చేసి 
నారు.! 


సంబంధించిన శాసనములను 
వెలికి తీసి పకటించినవారిలో శ్రీయుతులు శేష్మాది 
రమణ కవులు, గడియారం రామకృష్ణ శర్మగారు, 
డా! పి.వి. వర్మబహ్మశాన్త్రి, డా॥ పుట్టపర్తి థ్రీనివాసా 


తెలంగాణకు 


చార్య, డా॥ నేలటూరి వేంకటరమణయ్య (ప్రభృతులు 
ముఖ్యముగా పేర్కొనదగినవారు, 


తెలంగాణములోని నల్టగొండ, మహబూబ్‌ 
నగరము, వరంగల్‌, కరీంనగర్‌ జిల్లాలలో వివిధ 
రాజవంశీయులకు సంబంధించిన సంస్కృృతాంధ 
కన్నడ శ్యాసనములు లభించినవి. మెదకు, నిజామా 
బాదు, రంగారెడ్డి, ఆదిలాబాదు, ఖమ్మం జిల్లాలలో 
తక్కువ సంఖ్యలో శాసనములు కనుగొనబడినవి. 


వివిధ మాస, పక్ష, త్రైమాసిక వృతికల 
యందును, (పత్యేక సంపుటములుగను ఈ శాసన 
ములు |పకటింపబడినవి. మరుగునపడియున్న శాసన 
ములు, సేకరించిన శాసనములు (_పకటింపబడవలసి 
యున్నవి. 


1: Epigraphia Indo Muslinica Vols. 
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శాసన (గంథములు : 
తెలంగాణ మందలి శాసనములు ప్రకటింప 

బడిన [గంథములు దిగువ పేర్కొనబడినవి: 

1. Kannada Inscriptions of AP Part.I 
By P.B. Desai. 

2. A Corpus of Inscriptionsof Telan- 
gana Districts. Vol. I to IV. 

3. Select Epigraphs of AP. By Dr. 


P.V.P. Sastry. 

4. తెలంగాణ శాసనములు Vol. 1. 123 శాసన 
ములు. 

5, తెలంగాణ శాసనములు Vol, IL. 85 శాసన 
ముల్లు, 


కరీంనగర్‌ జిల్లా శాసనములు. 78 శాసనములు. 
వరంగల్‌ జిల్లా శాసనములు. 142 శాసనములు. 


8. నల్లగొండ జిల్లా శాసనములు. *01. 1. 181. 
శాససములు. 


9. శాసన సంపుటి. 


10. కందూరు చోడుల శాసనములు, చరిత, 
సంస్కృతి. 

ll. రేచట్ల్డ పద్మనాయకులు. 

12. వేములవాడ చరిత - శాసనములు. 

13. రేచట్ల రెడ్డి వంశచర్మిత - శాసనములు. 

14. _ చెఅకు వంశచర్శిత _ శాసనములు. 

15. నల్లగొండ మండల సర్వస్వము. 126 

16. మహబూబు నగర జిల్డా సర్వస్వము. 151 

17. ఆదిలాబాదు జిల్లా సర్వస్వము 6. 


ఈ శాసనములేకాక అప్రకటిత శాసనములు 
వందల సంఖ్యలో నున్నవి. తెలంగాణమందలి శాస 
నములలో నిప్పటికి వేయికి పైగా (వకటింపబడినవి? 





శాసనములు : 

తొలిగా శాతవాహనులు నాణిములపైనను 
లేఖనముల పైనను (పాకృతభాష వాడబడినది. విజయ 
పురిని కేంద్రముగా ఆం్మధావని నేలిన ఇవ్వుకు శ్నితీం 
(దుల శాసనములన్ని యు ప్రాకృత భాషలో వేయింప 
బడినవి. | 

‘ 

విష్ణుకుండిన వంశమునకు. చెందిన మొదటి 
తరమువారి రెండు తామ శాసనములు నల్లగొండ 
జిల్లాలోని ఇంద్రపురిలో లభించినవి. అందు మొదటిది 
మొదటి గోవిందవర్మ వేయించిన త్మామ శాసనము. 
రెండవ తామ శాసనము విక మేద భట్టారకవర్మ 
శ.సం. 456 గడిచిన పిదప (పకటించినది. ఈ 
రెండు త్మామ శాసనములు విష్ణుకుండిన వంశ చర్మిత 
కత్యంతోపయు క్రమైనవి. 


విష్ణుకుండినుల తరువాత తెలంగాణమును 


తమ స్మామాజ్యాంతర్భాగముగ (గహించి పాలించిన . 


వారు బాదామీ చాళుక్యులు. ఈ వంశీయులకు సంబం 
ధించిన తామ శిలాశాసనములు మహబూబునగర్‌, 
నల్లగొండ తదితర మండలములందు లభించినవి. 


రాష్ట్రకూట, కళ్యాణీ చాళుక్య రాజవంశీయు 
లకు, వారి సామంత మాండలికులకు చెందిన వందల 
కొలది శాసనములు తెలంగాణమున లభించినవి. 
చాళుక్యులకు, వారి సామంతులకు సంబంధించిన అనేక 
శాసనములు ఆలంపురము, కొలనుపాక, పెరూరు 
తదితర |పాంతములందు కనుగొనబడినవి. 


"కందూరు చోడులకు, కాకతీయులకు, వారి 
సామంత మాండలికులకు చెందిన వందల కొలది శాస 
నములు తెలంగాణా మందున్నవి. ఈ శాసనము 
లన్నియు దేవాలయ కుడ్యములపైనను, రాతి స్తంభ 
ముల పైనను, శిలా ఫలకముల పైనను, రాగి రేకులపై 
నను చెక్కింపబడినవి. 
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ఇప్పటివరకు |పకటింపబడిన శాసనములకన్న 
అప్రకటిత శాసనములే నధికముగనున్నవి. (పభుత్వ 
శాసన పరిశోధన శాఖవారు జిల్లాలలో పర్యటించి 
వందలకొలది శాసనములు సేకరించినను నవి (పకట 
నకు నోచుకొనలేకుండ నున్నవి. పురావస్తు శాఖలో 
శాసన పరిశోధనలళాఖ నెలకొల్పబడి సుమారు 30 
సంవత్సరములు గడచినను, లక్షల (ద్రవ్యము వ్యయ 
పరుచబడినను, వేల విలువైనపని జరిగినట్టు తోచదు 
(వ్రభుక్వాధికారులకు, (వజా నాయకులకు శాసన పరి 
శోధన, చర్మిత - సంస్కృతుల యెడగల చులకన 
భావమే శాసన (గంథము లెక్కువగా (ప్రచురింప 
బడకుండుటకు కారణమై యుండును. స 


(వభుత్వ శాసన పరిశోధకశాఖవారు జిల్లాలలో 
శాసనములు సేకరించినను, ఇంకను మిగిలియున్నవి 
వందల సంఖ్యలో నున్నవి. ఆ శాఖవారు కరీంనగర్‌, 
వరంగల్‌ జిల్లా శాసన సంపుటములను (పక టించిన 
పిదప ఆ రెండు జిల్లాలలో 60 కొత్త శాసనములు 
కనుగొనబడినవి. 


తెలంగాణమున లభించిన సంస్కృతాంధ 
కన్నడ శాసనములలో కొన్ని చిన్న చిన్న కావృముల 
వలె నున్నవి. వేయి స్తంభాల గుడి శాసనము, సిద్దో 
ద్వాహము, ఉమా మహేశ్వరము, కుందవరము 
భూత్‌ పూర్‌, వడ్జెమాను, పిల్లలమళట్టివంటి శాసనము 
లీకోవకు చెందును ఈ శాసనములను గచించిన 
కవులు ఆంధ గీర్వాణ భాషలలో పండితులు, మహి 
మాన్వితులు. 


శాతవాహనుల కాలమున గుణాఢ్య పండితుడు 
(పపంచ కథా సాహిత్యమునకు మూల్బగంథమగు 
బృహత్కథను మెదకు జిల్లాలోని కొండాపుర 
(ప్రాంతమున వాసియుండెను. విష్ణుకుండిన వంశములో 
రెండవ మాధవవర్మ ఏకాదశాశ్వమేధములు, అగ్ని 
ష్టోమాదులు నిర్వపొంచినవాడు. (పాగ్దక్షిణాపరాం 





బోనిధి రేవాసరిత్సయి వలయితమైన భూభాగమున 
కధిపతియని వ్మిక మేర్మద భట్టారకవర్మ ఇందపాల 
నగర తామ శాసనమున పేర్కొనబడినాడు. 1 అతనికి 
వాకాటక మహాదేవివలన జన్మించిన విక్రమేందవర్మ 
“మవాోక వేః వరమ సోగతస్య” అని వర్థింపబడినాడు. 
కావున తెలంగాణమున తొలి మహాకవి విష్ణుకుండిన 
విక మేన్ట్రవర్మయని భొవింపవచ్చును. 


విష్ణుకుండినులకు సంబంధించిన 9 త్మామ 
శాసనములు, ఒక శిలాశాసనము లభించినవి. (గామ 
నామములు, సీమావధులు తెలుగు భిషలోనున్నవి. 
శాసనములు సంస్కృత భాషలో (వాయబడినవి, 
శాసనముల లిపి _బాహ్మ్‌లిపి. 


తెలంగాణమున లభించిన కాసనములలో పంప 
మహాకవి సోదరుడు జినవల్లభుడు (పకటించిన 
కుర్క్యాల శాసనమున మూడు తెలుగు కంద పద్యము 
లున్నవి. ఇవి |క్రీ.శ. 940 పాంతము నాటివి. 


శ్రీశ. 940 (ప్రాంతమునున్న వేములవాడ 
చాళుక్య రెండవ అరికేసరి ఆస్టాని పంవ మహాకవి, 
ఆతడు కృన్నడ భాషలో వ్మికమార్జున విజయమను 
కావ్యమును, ఆది పురాణమును రచించెను. ఆకాల 
మందే సోమదేవసూరియను జై నకవి యళ స్తిలక 
చర్మితను రచించెను. '- అతడు సంస్కృత భాషా 
కోవిదుడు. 


పంప మహాకవి సోదరుడు జినవల్లభుడు. 
అతడు కుర్కాల బొమ్మలమ్మ గుట్టపై నొక శాసన 
మును వేయించెను. అందు మూడు తెలుగు కంద 
వద్యములున్నవి. అవి: 


1. భారతి _ జూలై 1965 


1. జీనభ్రవనము లెత్తించుట 
నపూజల్సేయుచున్కి జనమునులకున 
త్తిన యన్నదానం వీవుటం 
జినవల్లభుబోలం గలరె జినధర్మపరుల్‌. 


2. దినకరు సరి వెల్లుదుమని 
జినవల్లభు నెట్టునెత్తు జితకవిసనను 
మనుజుల్లలరెధాతిం 
వినితిచ్చుదుననియవృత్త విబుధకవీందుల్‌ 


3. ఒక్కొక్క గుణంబు కల్లుదు 
రొక-జ్ఞంగా కొక్కలక్క-లే నెవ్వరికిం 
లెక్కింప నొక్కలక్క_కు 
మిక్కిలి గుణపక్షపాతి గుణరుణి గుణంబుల్‌. 


ఇందు మొదటి రెండు పద్యములు తెలుగు 
కవితా సంపదాయముతో కూడి యతి పాసలు కలిగి 
యున్నవి. మూడవ పద్యమున యతిలేదు. (ప్రాస' 
యున్నది. 


తెలుగు భాషావదములు, తత్సమ పదములతో 
కలిసి (క్రీశ 10వ శతాద్ది నాటికి మలయ రేచన కవి 
జన్మాశయము, నన్నెచోడుని కుమార సంభవము, 
త్మామ, శిలాశాసనములందు స్థానమ్మాకమించినవి. 


సంస్కృృతభాషా (ప్రభావం వలన తెలుగుభాష 
తొలుత శాసనములందు వాడబడినది. తరువాత 
(గంథర చనాయోగ్యమగు భాషగా వర్ధిల్లి నది. 


బాదామీ చాళుక్యుల కొలము 


బాదామీ చాళుక్య రెండవ పులకేశి తనయుడు , 
మొదటి విక్రమాదిత్యుడు రాజాధిరాజపర మేశ్వర బిరు 
దాంచితుడు. అతడు తన 5వ రాజ్య సంవత్సరము 
(క్రీశ. 660లో కృష్ణానదీ తీరమందలి మరూరులో 
విడిసి, శివపంచాక్షరీ దీక్ష వహించి, వంగూరు విష 





యములోని ఇపజుంకల్లు లేక వీపనగండ్ల _గామమును 
సర్వకర పరిహారముగా వై శాఖ పౌర్ణమిన సుదర్శనా 
చార్యులకు గురుదక్షిణగా నిచ్చెను. సుదర్శనాచార్యులా 
(గ్రామమును 27 మంది ఆచార్యులకు దానమిచ్చెను. 


సుదర్శనాచార్యులు లకులీశ సిద్ధాంతవేది. శైవ 
మతమందలి కాలాముఖ, పాపవతసిద్ధాంత (వ్రవక్త 
లకులీశుడు., కాలానను డ్మితని ఛ్మాతుడు. ఈతని 
సంపదాయము ననుసరించువారు "కాలాముఖ శ్రైవులన 
బడినారు, 


వినయాదిత్య చ్మకవర్తి తన రెండవ విజయ 
రాజ్య సంవత్సరము క్రీ.శ. 682లో పాలమూరు 
జిల్లాలోని పానుగల్లులో నుండి, వై శాఖ పూర్ణిమనాడు 
మహారాజు పేర, వేద వేదాంగవేత్తయు, భరద్వాజ 
గోత్రీయుడునునగు మాధవస్వామికి కృష్ణానది దక్షిణ 
తీరమందున్న పళియ [గ్రామము నిచ్చి గౌరవించెను. 


శ్రీ జయసనాథరాజు వినయాదిత్యుని మహా 


సంధి విగహుడు. ఇతని అల్లుడు పుణ్యవల్ణభుడు 
ప 


లెపాడు శాసనక వి. డీ: శ. 704 లో అలంకార 
౧ 

క్షేతమున ఈళానాచార్యుడను శైవమత సిద్ధాంతి 
యుండెను. ఇతడు భగవా నీశానాచార్యుడ నబడినాడు. 
ఇతడు రాజాజ్ఞదే (బ్ర హ్మేశ్వరాలయ (ప్రాకారమును 
నిర్మించెను. + 


రాష్ట్రకూటులు : 

క్రీశ. 780 లో బలవర్మ మహారాజు రాష్ట్ర 
కూట ధారావర్ష చృక్రవరి మొదటి రాజ్య సంవ 
త్సరమునం దలంపురమున పళ్చిమ మహాద్వారమును 
నిర్మించి, అయ్యణాచార్య, శ్రీధరోవజ, పున్నవోజు 
లకు భూమిదాన మోసంగెను. 


కల్యాణీచాళుక్యులు : 
కల్యాణీ చాళుక్య తై 9లోక్య మలుని కాలమున 
| శ్‌ క ల్లి 
శ.సం. 9/3_|క్రీ.ళ. 1001 లో అలంపురమున కాలా 
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ముఖ చాతుర్భాతులున్న ట్లు ఆచటి శాసనము వెల్లడించు 
చున్నది. ఆలంపురమును పంచరాశి భట్టారకు డేలి 
నట్లును, (క్రీశ. 1064 లో సోమేశ్వరం భట్టారకు 
డలంపుర క్షేత మహాస్థానాధిపతి పదవిని నిర్వహించి 
నట్లు శాసనములు వెల్లడించుచున్నవి. 


ఇరుగణ చోళమవోరాజు కీ. శ. 1056 లో 
సిద్ద సోమేశ్వర మఠమునకు దానమిచ్చినట్టలంపుర 
మందలి శాసనము తెలుపుచున్నది. కీ.శ. 1070 లో 
అలంపురమున లోకాభరణ పండితుడుండెను. ఆతడు 
కుక్కు టేశ్వర, నగరేశ్వర దేవాలయముల స్థానాధి 
పతిగా నుండి (పెగ్గడ దేవపయ్య వలన దేవరల అంగ 
రంగ భోగములకు (గామములను దానముగా 
పొందెను. 


_పెగ్గడ దేవపయ్య పాపవినాశ [ప్రాంత స్థానా 
పతి (తిభువనళ క్రి పండితునకు విద్యాదాన నిమిత్తము 
దానము చేసెను. 


ఆనాడు అలంపుర క్షేతమున |బహ్మరాశి 
భట్టారక, సోమరాశి భట్టారక, సోమ శివపండితుల 
వంటి పాశుపతి, కాలాముఖ శై వాబార్యులుండిరి. 


భీమరాశి పండితుడు శాకాహారి; పులిజాల 
శాసనమున పేర్కొనబడినాడు. ఇతడు |క్రీ.ళ. 1064 లో 
పులిజాల గామమును కీ.శ. 1064లో శ్రీపర్వత 
మల్లికార్జున స్మతమును నిర్వహించుటకిచ్చెను. 


ఆరవ వ్మికమాదిత్యుని రాణి మన్నాదేవి (కీ.శ. 
1107 లో (బహ్మేశ్వరుని అంగరంగ భోగములకు 
స్థానావతి ధరణీంద రాజపండితునకు ఐజ సీమలోని 
ఉండవల్లి, _బోరువెల్లి తదితర (ప్రాంతములందు 
భూమిని, గృహములను దానమిచ్చెను. 

అభినవ సరస్వతి బిరుదమున్న మన్నాదేవి 
పాశుపాతాచార్య |బ హ్మేశ్వర దేవాచార్య మౌనిపండి 





తునకు క్రీ.శ. 1106 లో తుంగభ దానదీతీరమందున్న 
బశ్శిర |గామమును దానముగా నొసంగెను. 


ఉజ్జిలిలోని ఇం్యద'సేన జైన పండితునకు 
క్రీ శ. 1097లో థీ వల్లభచోడుడు చెన్నపార్మ్వ 
దేవర భోగములకు భూదానమొసంగెను. 


అగ స్తేశ్వర ముగ జగ దిందుపండితు డుండెను. 
అతనికి కందూరు అన్నెమరసు క్రీశ. 1035 లో 
తిర్మలి [గ్రామమును, చిదీశ్వర పండితునకు మరియొక 
(గ్రామమును దాన మిచ్చిన ట్టచటి శాసనము వలన 
తెలియుచున్నది. 


కుమార తైలపుడు విక్రమ శకము 35లో 
కందూరునాడులోని వేముగల్లు |గామమును గోకర్ణ 
పండితునకు దానమిచ్చెను. గంగాపుర నివాసి శ్రీగిరి 
పండితుడు. ఇత డనేక దానములను పొందెను. 


పూడూరు జైనక్షేతము పుండపురమని కీర్తి 
గాంచినది. చా.వి.శ. 29 లో హల్లకరసు కనక సేను 
డను జైనాచార్యునకు భూదాన మొసంగెను. 


సకల (ప్రవేశ భట్టారకుడు జ్యోతిష్యమున 
పండితుడగు ఆదిత్య భట్టోపాధ్యాయుని పరీక్షించి 
మెచ్చుకొనో దానమిచ్చెను. 


వితరణేందరాశి పండితుడు, నారాయణభట్టు 
పండితుడు, విశ్వనాథభట్టో పాధ్యాయుడు, అన్నభట్టు, 
మయూరభట్టోపాధ్యాయుడు మహబూబునగర జిల్లా 
శాసనములందు పేర్కొనబడినవారు. 


(క్రీ.శ. 1116 నాటి మహాకవి తిపురాంతకుడు. 
|క్రీశ. 1245 నాటి అభినవ మయూరసూరి, క్రీశ, 
1259 నాటి ఈశ్వరభట్టోపాధ్యాయుడు, (క్రి.శ. 1376 
నాటి పదవాక్య [వ్రమాణజ్ఞుడగు మాయిభట్టోపాధ్యా 
యుడు, వంగూరు తిప్పాయభట్టు మున్నగు శాసన 
కవులు మహావండితులు మహబూబునగర జిల్లా 
శాసనములందు 'పేర్కొనబడినారు. 
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కందూరుచోడులు : 


కందూరుచోడులకు సంబంధించిన 40 శాస 
నములు (ప్రకటింపబడినవి. ఈ రాజవంశీయులు 
తెలంగాణములోని నల్ణగొండ, మహబూబ్‌ నగర్‌, 
ఖమ్మం జిల్లాలోని నేలకొండపల్లి [ప్రాంతములను 
పాలించినారు. ఈ వంశీయుల శాసనముల ననుసరించి 
వీరు కొలనుపాక 7000, కోడూరు 300, కందూరు 
1000, ఐజ 300 లను పాలించినారు. కాకతి వంశీయు 
లకు దీటుగా వీరు తమ రాజ్యమును వి స్తృతపరచు 
కొనినారు. 


కందూరి చోడుల శాసనములలో నత్యధికము 
తెలుగు భాషలో వేయింపబడినవి. వీటిలో ఆంధ 
సంస్కృతికి, పాలనా విధానమునకు, అధికారులకు, 
కవిపండితులకు, తదితర విషయములకు సంబం 
ధించిన అనేక విశేషములందున్నవి. 


అష్టాదశ - ద్వాదశవృత్తులవారు : 

కందూరు చోడుల కాలమున (గామసీమలు 
సస్యశ్యామలములుగను, స్వయం సమృద్ధములుగను 
నుండెను. [గామములందు అష్టాదశ, ద్వాదళ వృత్తుల 
వారు నివసించుచు |గామ్మపజల అభ్యున్నతికి, అవస 
రములకు తోడ్పడుచుండిరి. 


1. (గామాధికారి, 2 న్యాయాధికారి 3. 
కరణము, 4. నీరుడి లేక (గంన్లి, 5. [గామ 
రక్షకుడు లేక తలారి, 6. వ్యడంగి, 7. కమ్మరి, 


8. చాకలి, 9. మంగలి, 10. కుమ్మరి, 11. జ్యోతి 
ష్యుడు, 12. (గా మోపాధ్యాయుడు. ' 
1. పూజారి, 2. మేదరి, 3. కంచరి, 4. 


సాలె, 5. స్వర్ణకారులు, 6. చర్మ కారుడు. 


శాసనముల ననుసరించి, ఆనాటి (ప్రభువుల 
ఆధికారుల పేర్ద తెలియుచున్నవి. 





. మహోసామంతాధిపతులు 

. మహా సామంతులు 

+. మాండలికులు 

* సనైన్యాధ్యక్షులు 

. దండనాయకులు 

యువరాజు 

సేనానులు _ 

. దుర్గాధ్యకులు ‘ > 

న వాహిన్యధీశులు 

. మందడి 

. పసాయిత 

. అమాత్యచూడామణి 

. మంత్రి 14. _పెగ్గడ 

. సవదర 

16. కిబ్బలై, మేల్పద్దె దండనాయకులు 
17: కార్యఖడ్గ సహాయ భృత్యుడు. 


0౦౦౫ల లాఖి లస = 


a at ee (ఆ 
లాలు ఫి ఖా అ 


శాసనములందు పేర్కొనబడిన 
పండితులు కవులు, నుతాధిపతులు : 


1: 


వె రా కొ మీ వో లిం 


కాలముఖ శ్రైవమతమునకు చెందిన రామేశ్వర 
పండితుడు. 
చిల్చకంటి పండితుడు, 
కరణ (బహ్మదేవండు. 
స్థానాపతి 
నారా యణాచార్యుడు. 
భీమన (పెగ్గడ. 
౧ 

దొడయభటు. 

a ఐ 


శాసనములందు "పేర్కొనబడిన కొన్ని 
ముఖ్యమైన పదములు. 


క్ష 


ఇ 


సలగ ఎద్దు=ఎద్దుల మందలో నున్న వృషభ 
రాజము. 
ముగ్గొడుగులు = మూడు గొడుగులు. 


రారావాలు 


సె 


10. 
ll. 


12. 


13. 


14. 
15. 
16. 
17. 


18. 
19. 
20. 


21. 
22, 


బేకులు = జనావాసములేని ప్రాంతములు. 
ఇనుపయెడ్డు = మేకలు లేక గొట్జెలు. 
బాడము = బాడువ = పలపునేల. 
"పెంటసుంకము = అంగడి వస్తువులు అమ్మ 
కముపై పన్ను. 

రూక = రూప్యము = లేక రూపాయి. 
(విత్తులు = దేవునికిచ్చు భూమి. 

ఊట పొలము = జాలు భూమి. 

చిన్నాలు = మాడలో 1/10వ వంతు. 
సవదర = చౌదరి _ ఉపమండలాధికారి 
"పెఅక ఎడ్డు = పెజకను తీసుకొని వచ్చు 
ఎడ్డు 

ఏడువుట్లాడ పట్టు = ఏడు పుట్టు విత్తనము 
పట్టు నేల. 

పన్నస = వరిపండు పొలము. 

గద్యాణము = వరహా = బంగారు నాణెము. 
సర్యనమన్యంబుగా = సర్వకర పరిహారముగా. 


నిత్యపడి = నిత్యము దేవుని కర్పించు 
నై వేద్యము. 

కోరికోలుతో = మనస్పూర్తిగా. 

ద్రి = దానము. క్‌ 
సిద్ధాయము= ఒకే విధమైన పన్ను, = (పభు 


త్వము నిర్ణయించు భాగదేయము. లేక [గామ 
కూటము దేవభోగములుకై రాభట్టు పన్ను. 
తాలవృ త్తి= తొళ ములను వాయించు వృతి. 
దేవభోగము = దేవాలయముల కిచ్చు ఆగ 
హారము = లేక దేవరల అంగరంగ భోగ 
ములకిచ్చు భూమి. 


ఇట్టి పదముల సంఖ్యాకముగా శాసనములందు 


కనిపించుచున్నవి. ఇవి ఆనాటి సామాజిక స్థితి గతు 
లను తెలుపుటలో తోడ్పడును. స 
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శాసనము ననుసరించి ఆనాడు బంగారు, వెండి, 
రాగి, సీసము, మ్మిశమ లోహ నాణెములు వాడుకలో 
నుండెనని తెలియుచున్నది. 

60 గురిగింజల ఎత్తు లేక 158 గై్రనుల 
బరువు గల నాణెములు వాడుకలో నుండెను. 

వీసము, ఆర వీసములను చిన్న నాణెములు 
వ్యవహారమందుండెను. ₹ 


చిన్నము 1/8 పగోడము=7 వేసములు 

మాడ=నిష్కము= ఫ్లై పగోడ 

రెండు రూకలు=స్టే వరహా 

పుట్టి, పన్నస, పడి, ముత్తుము, ముయ్యడ్డ, 
తవ్వ, సిన్నాల ఎత్తు, తులములు, మబజుతురులు, 
భూధాన్య వస్తు సంబంధమైన తూనికలు కొలమాన 
ములుగ నుండెను, 

1 తులము=120 గురువిందగింజలు 

వీసెము= 120 తులములు 

బారువ లేక పుట్టి= 120 వీసెలు 

కందూరిచోడుల కాలమున వ్యవసాయాభివృద్ధి 


కనేక నీటివనరులేర్పరుపబడినవి. అందు 
నమిలె కతువకాలువ _ పానుగల్లు శాసనము 


మూంక నాయని చెజువు - ఆగామోతుకూరు శాసనము 


తోకసము దము ఇ 

కొమరినాయని చెజువు | 

నూంకనేని చెజువు 1౪ ఆగామోతుకూరు 
రుదమకాలువ శాసనము 


దోసపాడు పెద్ద కాలువ J 
కొండపల్లి పెద్ద చెలువు=నేలకొండపల్లి శాసనము 


సోమ సమ్ముదము 1 
సూర సముదము | సిరికొండ 
భీమ సముద్రము | శాసనము 
కేత సముద్రము J 


మల్ల సముద్రము _ పరడ శాసనము 

తాటిపాముల యూరిముందటి చెటువు - మార్క_ండేశ్వ 
రాలయ శాసనము 

ఒల్లాల పడమటి పెద్ద చెజువు 1 


ఒల్లాల దక్షిణము కోత్త చెలువ రాల శాసనము 


కొప్పోలు చెళువు - కొప్పోలు శాసనము 


ఆనాటి దేవాలయములు చక్కని శిల్చ సంప 
దతో నొప్పారు చుండెను. ద్వారబంధములు, దక్షిణా 
మూర్తి, గణపతి, ఆంజనేయస్వామి, నటరాజ, 
మహిషాసుర మర్దని, వీరగల్లులు, నాగినులు, భైర 
వుడు,స ప్రమాతృకలగు బాహ్మీ ,మహేశ్వరి, కౌమారి, 
వైష్ణవి, వారాహి, ఇందాణి, చాముండ, వీరభ్మదుడు, 
సరస్వతి, విష్ణువాది విగహము లపురూవ శిల్పసంవద 
కలవి. 


కాకతీయులు 


కాకతి ర్నుదదేవుని వేయి స్తంభాలగుడి శాసన 
కర్త అచితేర్యదవరుడు. ఇతని తండి శ్రీరామేశ్వర 
దీక్షితుడు. అచితేర్యదవరుని గురువు అద్వయామృత 
యతి. ఈ శాసనమున కాకతి [పోలరాజు విజయ 
ములు, రుద దేవుని గుణగణంములు వర్ణింపబడినవి, 


కాకతి సామంతులలో రేచల్లరెడ్డి వంశజు 
లసమాన బలిపర్మాకమో పేతులు. అతివీర భయంక 
రులు. వారు (ప్రకటించిన శాసనములందనేక నీటి 
పారుదల సౌకర్గములనిచ్చు చెజలువులు, పంటలు, 
కాలువలు పేర్కొనబడినవి. అవి దిగువ నీయబడినవి: 


ఎఅక సమ్ముదము, గచ్చి సము. దము, విశ్వ 
నాథ సమ్ముదము, గొడ్డ చెజువు, తాత్యాకె చెటువుః 
నేజడ్డ చెజువు, లక్ష్మీ సమ్ముదము, బొమ్మకంటి 
కాలువ, రెంకులకుంట లకుమ సమ్ముదము, బిక్కు 
మాల్యె చెయ్యనామ సమ్ముదము, మూసేటి కాలువ, 


చింతల చెజువు, లోక సమ్ముదము, రావిపాటి కాలువ 
"పెంజెజలువు, రవ్వసాని ఆన (ఆనకట్ట), (పోలకంమ 
కాలువ. చాజబాడె కాలువ, కాట్న్యాయని చెజువు, 
రవ్వసాని చెజువు, రాజనాయం చెజువు, ఎలకుత్తి 
చెలువు. కమ్మే పల్లి చెలువు, ఏలేశ్వరము కాలువ, 


చవుట కాలువ, అప్పాంబుధి, పడాల చెజువు, పాలా" 
పేట చెరువు (రామప్ప చెట్టువు), తాడువాయ పెద్ధ" 


చెలువు, కామ సమ్ముదము, మేడ సమ్ముదము. నాగ 
సమ్ముదము వంటి అనేక తటాకములు వ్యవసాయాభి 
వృద్దికి తోడ్పడినవి. 

5 


ఆనాడు నిష్కములేక, మాడ, రూకయను 
వెండి నాణెము వాడుకలో నుండెను, 


10 రూకలు == 
అడ్డుగ = అర్ధ = శ్రీ రూపాయి 

పాదిక అ పాతిక = శే రూపాయి 
వీసము, చిన్నము రూకలోని విభాగములు. 


1 మాడ 


రేచజ్ల రెడ్డి వంశజుల కాలమున ఆంధకవిత 
వర్థిల్లినది. కరీంనగర్‌ జిల్లాలోని గొడికాల లేక 
ఉప్పరపల్లి శిలాశాసనమున రేచబ్ల రుదారెడ్డి. 

౧ ౧ a 


“కనకాచలధీరుండు 
జనవినుత చర్మితుండుగా య్య౭౯ విదుండిన తేజం 
డనఘుండు గుణనిధి బెజ్జమ 
తనయుండు బుధ నదీభానుతనయుండనగాన్‌. 
పతిపక్ష శితిపాల కుంజర మద ప్రారంభ 
సంరంభము 
ద్దతి బాహా నిహిత [పచండ నిశితోద్యర్థడ్లధారా 
నఖా 
హతి భేదించి యఖవ్వఒ గవ్వ౯ బల 
శౌయ్యన్‌ స్ఫూత్తిన్‌ం గంఠీరవా 
కృతియై సన్నుత విత్తి దాల్చి వెలనెన్‌ 
రేచల్ల౯ ర్నుదుండిలన్‌. 
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రేచబ్ల రెడ్డి వంశజుల శాసనముల వలన 
హరిహరార్యుడు, ఇవటూరి సోమన బాల సరస్వతి 
బిరుదమున్న మంచిరాజు కవితా మహా |బహ్మా వర్గ 
పావనుడు [ప్రదక్షిణ మహాదేవ మంచి, సోమమంతి 
వంటి మహనీయుల పేర్లు తెలియచున్నవి. 


"కాకతీయుల కాలమున. దేవగిరి యాదవ రామ 
చంద దేవుడు నేటి మహబూబునగర్‌ జిల్లాలోని 
మనదల |పాంతము న్మాకమించియుండెను. యాదవ 
రామచం ద దేవుని చమూపతి స్థాణు మంతి |క్రీ. శ. 
1294 లో వేయించిన శాసన రచయిత వివ్ణునూరి. 


అద్దే నృసింహాధ్వరి శా. శ. 1320. జీ. శ. 
1398 నాటి ఉమామహేశ్వర మందున్న శాసనమును 
రచించెను. 


వేదశాస్త్ర సంపన్నుడైన వేంకట ఛట్టోపాధ్యా 
యుడు మన్ననూరు కాసనక ర్త. 


'రేచజ్ల పద్మనాయకులు : 

రేచట్ల పద్మనాయకులు కాకతి రాజ్య పతనా 
నంతరము రాచకొండ, దేవరకొండ రాజధానులుగా 
యావత్తై లంగాణ (ప్రాంతమును తమ యేలుబడిలోసికి 
దెచ్చుకొని పాలించి సాహిత్య పోషకులుగా సాహిత్య 
(సష్టలుగా కీర్రిగాంచినారు. 


మొదటి అనపోతానాయని ఆస్థానికులలో పశు 
పతి పండితుని కుమారుడు నాగనాథ కవి దేనిద్ది 
గాంచినవాడు. రెండవ సింగభూపాలుడు సర్వజ్ఞ 
బిరుదాంచితుడు, కవి పండితుడు. పండిత పక్షపాతి. 
అతడు రసార్ధవ సుధాకరమును, రత్నపాంచాలిక, 
సంగీత సుధాకర వ్యాఖ్యానములను రచించెను. 


సారంగధరుడను కవి సంగీత రత్నాకరమను 
(గ్రంథమును |వ్రానెను. విశ్వేశ్వర కవి, నాగనాథ కవి, 








బొమ్మకంటి అప్పయార్యుడు రెండవ సింగ భూపాలుని 
ఆస్థానమందున్న వారు విశ్వేశ్వర కవి శేఖరుడు 
చమత్కార చందిక యను అలంకార గంథమును, 
బొమ్మకంటి అప్పయార్యుడు అమరకోశ వ్యాఖ్యను 
రచించిరి. 


" రొవు-” మాదోనేడు' రామాయణమునకు 
రాఘవీయ వ్యాఖ్య రచింకేను. మూడవ సింగభూపా 
లుని ఆస్టాని కాకల్యమల్పభట్టు నిరోష రామాయణ 

® ౧ దబ ఠి 
కర్త. ఉదార రాఘవ కావ్యము, అవ్యయ సంగహ 
మాది (గంథములను రచించినవాడు. చతుర్భాషా 
కవితా పితామహాదిక బిరుదము కలవాడు. 


శాకల్య ఆయ్యలార్యుడు భాస్కర రామాయణ 
మును పూరించెను. గౌరన హరిశ్చం[దోపాఖ్యానమును 
ద్విపద కావ్యముగా రూపొందించెను. మహాకవి పోతన 
భోగినీ దండకమును, ఆంధ మహాభాగవతమును 
(వాసి అజరామరకీ ర్తి వహించెను. 


గౌరన కవి హరిశ్చందో పాఖ్యాన మేగాక, 
నవనాథ చరిత, లక్షణదీపిక అను |గంథములను 
రచించెను. 


కుతుబ్దాపీలు : 
బహమనీల (ప్రాబల్యమున పద్మనాయక రాజ్య 
మంతరించినది. బహమనీ రాజ్య పతనానంతరము 


గోలకొండ రాజధానిగ కుతుద్దాహీ వంశీయులు 
తెలంగాణముతో పాటు సర్వార్యధ భూభాగముల నేలి 
నారు. ఈ వంశీయులకు సంబంధించిన ఉరుదూ, 
అరబీ, ఫారసీ శాసనములు 37 లభించినవి. తెలంగాణ 
మున ఈ రాజవంశీయులకు చెందిన శాసనములు 
రాచకొండ, నల్లగొండ, శనిగరం, పానుగల్లు - 
నాగులపాడు, ఘన్‌వూర్‌, కోయలకొండ ప్రాంతము 
లందు లభించినవి. వీరి కాలమున ఆం ధభాషాకవు 
లాదరింపబడినారు. పొన్నగంటి తెలగన్న, అద్ధంకి 
గంగాధర కవి, దోమకొండ సంస్థానాధీశులవంటి 
మహాకవులనేక కావ్యములను వెలయించినారు. 


కుతుబ్దాహీల కాలమున అనేక విధములైన 
నాణెముల మలులో నుండెను. నార్‌, నూలు, పణము, 
పొన్నులానాడు వ్యాప్తిలో నుండెను. 


4 నార్‌లు 1 నూలు 
రినూల్‌లు = 1పణము 

16 పణములు = 1హౌన్ను 
హొన్ను అనునది బంగారు నాణెము. 


తెలంగాణమందున్న శాసనములలో కొన్నిం 
టిలోగల విశేషములు దిజ్మాతముగ నీ వ్యాసమున 
"పేర్కొనబడినవి, 


తెలంగాణా మాండలికంలో అసమాపక (కియలు 


ల్‌ 

క్వార్ధకం, తుమున్నర్థకం, చేద ర్థకం, ఆనంత 
ర్యార్జకం, సతిస ప్రమ్యర్థకం, యద్యప్యర్థకం = ఇవి 
తెలుగు (క్రియల్లో అసమాపక (క్రియలు. తెలుగు 
వాడుకలో ఉన్న అన్ని ప్రాంతాల్లో వీటి వాడుక 
ఒక్క రూపంలో కనిపించదు. ఈ (ప్రయోగ విశేషా 
లను తులనాత్మకంగా పరిశీలించడమే ఈ వ్యాసం 
లోని (ప్రధానాంశం, 


క్వార్థకాలు : 


అసమాపక (క్రియల్లో, ఏ మార్చుకూ లోను. 


కాక తెలుగుదేశమంతటా ఒకే రూపంలో ఉన్న [కియ 


క్వార్థక క్రియ ఒక్కటి మాతమే. స్వతం్మతంగా వాడ, 


బడే క్వార్థక (క్రియల్లో మార్పు లేకపోయినా అను 
బంధంగా చేరిన కొనుధాళువు క్ర్వార్ధక రూపంలో 
తెలంగాణా "వాడుకలో కొంత భేదం కనిపిస్తుంది. 
అది కొనులోని ఒకారం వికల్పంగా దీర్ష౦గా 
మారడం. 


ఉదా : 
చదువుక్షోని / చదువుకొని 
తీసుక్షోని / తీసుకొని 


క్ర్వార్ధక్మకియలకు పోవు,వచ్చు (క్రియారూపాలు 
అనుబంధంగా ఉన్నపుడు తెలంగాణ మాండలికంలో 
కొను 'క'గా మారుతుంది. కోని వాడుకలో *కుగా 
మారుతుంది. 


ఎ- ఆచార్య ఆర్‌. శ్రీహరి 


ఉదా : 
తెలంగాణా కోస్తా 
పట్టుకపో పట్టుకుపో 
తీసుకపో తీసుకుపో 
పట్టుక రా పట్టుకురా 


కొని “క'గా మారిన రూపాలు [పాచీనభాషలో 
కొల్లలుగా కనిపిస్తవి. ఐతే ఈ మార్పు కేవలం పోవు, 
వచ్చు [కియారూపాలే కాక ఏ ధాతురూపం పరంగా 
ఉన్నా కనిపిస్తుంది. 


ఉదా: 
గరళంబెత్తుక (గోలగా దలంచితె (భా.రా.) 
మడిదున్నుక (బతుకవచ్చు (సు శ.) 


తుమున్నర్థకాలు : : 2 

ప్రారీనీ భాషలో తినను /తినన్‌ మొదలైన 
నుజ్యంతరూపాలు .తుమున్నర్థకాలు. ఆధునిక భాషలో 
వీటి పయోగం కేవలం పోవు, వచ్చు అనే రెండు 
ధాతువులకు మ్మాతమే పరిమితమై అన్ని (ప్రాంతాల 
వ్యవహారంలో కనిపిస్తుంది. 
ఉదా : 

పోను/పోన్‌ రెండు రూపాయలు 

రాను/రాన్‌ రెండు రూపాయలు 


ఇక్కడ పోను, రాను అనే శబ్దాలకు పోవ 
డానికి, రావడానికి అని ఆర్థం, తుమర్థంలో ఇతర 





ధొతువులపై కూడా తెలంగాణా వ్యవహారంలో నుజీ 
చేరడం కనిపిస్తుంది. ఐతే [ప్రయోగంలో మ్మాతం 
ను జి లోపిస్తుంది. 


ఉదా : 
ఉతుక వడి రూపాయలు 
(ఉతుకడానికి పది రూపాయలని ఆర్థం) 
ఇస్ర్రీ చెయ్య పదో రూపాయలు 
(ఇత్రీ చెయ్యడానికి పది రూపాయలని అర్థం) 


అనుబంధ డ్రియవరంగా ఉన్నపుడు కూడా 
నుజ్యంతాలై న తుమున్నర్థక రూపాలు తెలంగాణా 
మాండలికంలో కనిపి స్తవి. 


ఉదా : 


తినబోయిండు (తినన్‌ +పో యిండు) 
దున్నబోయిండు (దున్నన్‌ + పోయిండు) 


ఈ రూపాల్లో నుజ్యంత రూపాల్లోని (దుతం 
నిత్యంగా లోపించింది. తెచ్చు, వచ్చు ధాతురూపాలైన 
లే, రా అనే దీర్ణాంత రూపాలపై మ్మాతం ఈ (దుత 
లోపం వైకల్పికంగా కనిపిస్తుంది. 


ఉదా : అ 


తేన్‌ బోయిండు గ 

తేబోయిండు | తీసుకరావడానికి 
ii) తీసుకరాన్‌బోయిండు | పోయినాడని అర్థం 

తీసుకరాబోయిండు J 


పై రూపాల్లో ధాతువుపైనే సాఇుత్తుగా తుము 
న్నర్థక (వత్యయం చేరి తుమున్నర్థక రూపాలు ఏర్ప 
డడం గమనించవచ్చు. 


కోస్తా ప్రాంతం వాడుకలో ఈవిధంగా ధాతు 
వుపై నేరుగా తుమున్నర్థక |పత్యయం చేరి తుమున్న 
ర్థక రూపాలు ఏర్పడే పద్ధతి కనిపించదు. ధాతువును 
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ముందుగా భావార్థకంగామార్చీ, దానిపైకు (ప్రత్యయం 
చేర్చడంవల్ల భావార్థకాలు ఏర్పడుతాయి. ఉదా :._ రావ 
డానికి (రావేడం బ్‌ కు), పోవడానికి (పోవడం. కు) 
తినడానికి (తినడం (కు) మొ॥ 


తెలంగాణా మాండలికంలో తుమున్న ర్ధకాలు 
ఏర్పడడం మరో రెండు పద్ధతుల్లో కనిపిస్తుంది. ఒకటి 
ధాతువుమీద 'జందుకు” చేర్చడంవల్ల. 


ఉదా: 
వస్తందుకు (వచ్చు + అందుకు) 
పోతందుకు (పోవు + అందుకు) 
తింటందుకు (తిను + అందుకు) 
రా స్తందుకు (రాయు అందుకు) 


రెండు : తద్దర్మార్థక విశేషణాలమీద అందుకు 
చేర్చడం వల్ల. 


ఉదా: 
వచ్చెటందుకు (వచ్చే అ ందుకు 
పోయెటందుకు (పోయే + అందుకు) 
తినెటందుకు (తినే + అందుకు 
రా సెటందుకు (రాసె_ అందుకు) 


ఈ రూపంల్లో వచ్చే, పోయే మొదలైన వాటి 
చివరిదీర్భం (హస్వంగా మారడం, టుగాగమం రావడం 
ఈ రూపాల్లోని విశేషం. టుగాగమంతోపాటు తుగా 
గమం రావడం కూడా కనిపిస్తుంది. 


ఉదా: ae నాటీ లా 
వచ్చెతందుకు, పోయెతందుకు-- 

తినెతందుకు, రాసెతందుకు 

బహుశః ఈ రూపాల్లో ధాతువుమీది ఎకారం 


లోపించడంవల్ల వ స్తందుకు" పోతందుకు ణ్‌ 
రూపాలు ఏర్వడి ఉండవచ్చు. 


తద్ధర్మార్థక క్రియలమీద “అందుకు” చేరి 
ఏర్ఫడే ఇటువంటి రూపాలు ఉన్నా _ వాటిలో టుగా 
గమం, తుగాగమం కనిపించదు. 


ఉదా: 
వచ్చేందుకు, - పొయ్యేందుకు 
తినేందుకు, రాసేందుకు 
గ్‌ 


మహబూబ్‌నగర్‌ మాండలికంలో తుమున్నర్థ 
కాలుగా రానీకి, పోనీకి మొదలైన రూపాలు కని 
పిస్తాయి 


ఆనంతర్యార్థకాలు క 

(ప్రాచీన తెలుగు భాషలో ఆనంతర్యార్థంలో 
ధాతువు పై (దుతాంత మైన డు” వర్ణకం విధింపబడింది. 
(బా. వ్యా. (క్రియా. 43) ఉదా: తోతెంచుడును మొ॥ 
ఈ పయోగం అధునిక భాషలో ఏ _పాంతంలోనూ 
వాడుకలో లేదు 


నేటి కోస్తా వాడుకలో ఆనంతర్యార్థంలో 
ధాతువుపై “ఆక” అనే (పత్యయం కనిపిస్తుంది. 
తెలంగాణా మాండలికంలో మాతం భూతార్థక (కియా 
జన్య విశేషణ్ఞాలపై “అంక అనే (ప్రత్యయం చేరు 
తుంది. 


తెలంగాణా కోస్తా 
వచ్చినంక వచ్చాక 
పోయినంక పోయాక 
తిన్నంక తిన్నాక 
రాసినంక రాసాక 


కోస్తా వాడుకలో ఉన్న వచ్చాక, పోయాక 
మొదలైన రూపాలు కూడా తెలంగాణా వాడుకలో 
మాదిరిగా భూతార్థక |క్రియాజన్య విశేషణాల మీద 
ఏర్పడిన రూపాలుగానే భావించవచ్చు. వచ్చినంక 
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అనే రూపమే అనుస్వార లోపమూ, లోవదీర్షమూ, 
నకారం లోపమూ వచ్చి వచ్చాక అనే రూపం ఏర్పడి 
ఉంటుంది (వచ్చినంక ౫ వచ్చినాక ౫ వచ్చిఆక > 
వచ్చాక) వచ్చినాడులో నకారం లోపించి వచ్చాడు 
అనే రూపం ఏర్పడినళ్లే వచ్చినాక వచ్చాకగా 
మారడం ఉచితంగానే కనిపిస్తుంది, 


ఈ అర్థంలో వచ్చిన తరువాత, వచ్చింతరు 
వాత మొ॥ రూపాలు తెలుగుదేశమంతటా వాడుకలో 
ఉన్నాయి, 


శ త్రర్హకాలు : 

® 

ప్రొచీనభాషలో శ తర్ధకంగా వాడబడే చువర్ణ 
కానికి బదులుగా ఆధునిక భాషలో “తూ వర్ణకం 
వాడబడుతుంది. వీటికి ఆత్మనే పదార్థంలో కొను 
ధాతువు చేర్చినపుడు ఏర్పడ్డ చదువుకుంటూ /చదువు 
కుంటు; రాసుకుంటూ /రాసుకుంటు మొదలై నరూపాలు 
కూడా వ్యవహారంలో ఉన్నాయి. ఐతే తెలంగాణా 
వాడుకలో శతర్థకము వర్గంలోని ఉకారం అకారంగా 
మారిన రూపంకూడా వాడుకలో కన్పిస్తుంది. 


తెలంగాణా కోస్తా 
చదువు కుంట /చదువు చదువుకుంటు/చదువు 
కుంటు కుంటూ 
రాసుకుంటు /రాసు రాసుకుంటు/రాసు 
కుంటు కుంటూ 


తెలంగాణంలో చదువుతూ, రాస్తూ మొదలైన 
తువర్ణకసహిత శ తర్థకరూపాలు అసలే లేకపోలేదు. 
ఐతే ఇవి దీర ఆకారాంతాలుగా వ్యవహారంలో కని 
పిస్తాయి. 
ఉదా : 

చదువుతా (పోయిండు) రాస్తా (పోయిండు) 

అడుగుతా (పోయిండు) చె్తా (పోయిండు) 





ఆంతేకాక శృతర్థకరూపానికి ద్విరుక్రి ఉన్న 
పుడు, అవధారణార్థక ౦ పరంగా ఉన్నప్పుడు కూడా 
“తు” వర్ణకం అవర్ణాంతంగా తెలంగాణా వాడుకలో 
ఉంది. 


తెలంగాణా కోస్తా 


ద్విరు క్తిలో : + 
చదువుత చదువుత చదువుతూ చదువుతూ 


రాస రాస్త రాసూ రాస్తూ 
SETS క్‌ ణ్‌ 


అవధారణార్థకం పరంగా ఉన్నపుడు : 


చదువుతనే చదువుతూనే 

పోతనే పోతూనే 

రాస్తనే రాస్తూనే 

వస్తనే వస్తూనే 
చేదర్ధకాలు ‘ 


ప్రాచీన భాషలో చేదర్థంలో వాడబడే వచ్చిన 
(న్‌), అడిగిన (న్‌) మొదలైన రూపాలు అధునిక 
భాషలో ఏ.పాంతంలోనూ వాడుకలో లేవు. ఆదునిక 
భాషలో చేదర్థంలో వచ్చే “తే”. తెలంగాణా వ్యవ 
హారంలో (హస్వాంతంగా వాడబడుతుంది. 


పోతె 
ఇసె 


ఉదా:- చదివితె 
వస్తె 


ఈ రూపాలకు కాల్మతయంలోనూ వాడుక 
ఉన్నది. క్త్వార్ధంపై ఉండు ధాతువు చేదర్భక రూపం 
చేరిన రూపాలు కూడా తెలంగాణంలో చేదర్థంలో 
వాడబడుతున్నాయి. తే వీటికి భూతార్జంలోనే 


వాడుక. 
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ఉదాః. తెచ్చింటె (తెచ్చి ఉంటె) 
చదివింటె (చదిని + ఉంటె) 

అడిగింటె (అడిగి ఉందె) 
పోయింటె (పోయి ఉందె) 


ఇక్కడ సంధిలో పూర్వపరస్వరాలకు పర 
స్వరం కాక పూర్వస్వర మే ఏకాదేశం కావడం 
విశేషం. వరస్వరం ఏకాదేశంగా వచ్చిన వచ్చుంటె, 
తెచ్చుందచె మొదలై నరూపాలకు కూడా తెలంగాణంలో 
వాడుక ఉన్నది. 


తెచ్చింటె మొదలై న రూపాల్లో నుగాగమం 
వచ్చిన రూపాలు కూడా తెలంగాణం వాడుకలో 
కనిపి స్తవి. 


చదివినుంటె 
పోయినుంటె 


ఉదా: తెచ్చినుంటె 
అడిగినుంటె 


వ్యతిరేక క్వార్ధక (కియలమీద 'పోతె' అనే 
పోవుధాతువు చేదర్ధక రూపం చేరి వ్యతిరేక చేదర్థక 
రూపాలు ఏర్పడడం కోస్తా వ్యవహారంలో కనిపిస్తుంది. 
తెలంగాణంలో ఈ విధమైన రూపాలతో పాటు “ఉంటె” 
అనే ఉండు ధాతువు చేదర్దకరూపం చేరి ఏర్పడీన 
రూపాలు కూడా వాడుకలో ఉన్నాయి. ఈ రెండూ 
(హస్వాంకతాలే 


శ కోస్తా తెలంగాణా 
చదవకపోతె చదువకపో తె/చదువకుందె 
ఆడగకపోతె అడుగకపోతె/ఆడుగకుంటె 


తెలంగాణా వ్యవహారంలో కోస్తా వ్యవవారంలో 
మాదిరిగా “అడుగకి అనేచోట 'డు'లోని ఉవర్ణం 
వర్ణ సమీకరణం చేత ఆకారంగా - మారకపోవడం 


విశేషం. 


సతిస పమ్యరకాలు : 

న. ఠి 

తెలుగు వాడుకలో ఉన్న అన్ని ప్రాంతాల్లోనూ 
శ్యతర్థక రూపంపై 'ఉంటె' అనేది చేరి సతిసప 
మ్యర్థక రూపాలు ఏర్పడడం కనిపిస్తుంది. ఐతే కోస్తా 
వ్యవహారంలో 'తూ” అనే శ తర్ధక వర్ణకానికీ ఉంటె 
అనే అనుబంధానికీ సంధి రాదు. తెలంగాణ వ్యవ 
హారంలో మాతం సంధి వేస్తుంది. 


తెలంగాణా కోస్తా 

వస్తుంచె వస్తూఊంటె 
పోతుంటె పోతూఉంటె 
రాస్తుంచె రాస్తూఉంటె 


తెలంగాణాకు చెందిన వరంగల్లు, కరీంనగర్‌ 
జిల్దాల వ్యవహారంలో మాతం కింది రూపాలు 
వాడుకలో ఉన్నాయి. 


వస్తాంచె 
రాస్తాం'చె 


పోతాంటె 
చదువుతాంచె 


ఆధునిక వ్యవహారంలో కొంత మంది వాడు 
కలో వస్తాఉంటె, చేస్తాఉందటె, చదువుతాఉంటె అనే 
రూపాలు కవిపిస్తాయి. ఇక్కడ చదువుతూ ఉంటె 
మొదలైన రూపాల్లో శత్రర్థక “తూ” వర్ణకంలోని 
ఊకారం ఆకారంగా మారిందన్నమాట. వరంగల్లు, 
కరీంనగర్‌ జిల్లాల వాడుకలో ఈ మాదిరిగానే తూ 
లోని ఊకారం ఆకారంగా మారడమే కాక తెలుగుకు 
విలక్షణమైన పూర్వస్వరై కాదేశసంధి వచ్చిందన్న 
మాట. 


శతర్థక తువర్ణకాంత ధాతురూపాల పై 
“ఉండంగ' అనే రూపంచేరి సతిస ప్రమ్యర్థకాలు ఏర్ప 
డడం కూడా తెలంగాణలో వాడుకలో ఉన్నది. 
ఈ రూపాల్లో కోస్తా వ్యవహారంలో ఉండగా అనేది 
చేరుతుంది, 
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తెలంగాణా కోస్తా 

వస్తుండంగ వస్తూ ఉంగగా 
పోతుండంగ పోతూ ఉండగా 
రాస్తుండంగ రాస్తూ ఉండగా 


ఈవిధంగా నుజ్యంతంపై కన్‌చేరి సతిసప్త 
మ్యర్థకాలు ఏర్పడడం అన్ని [ప్రాంతాల్లో కనిపిస్తుంది. 
ఐతే, కోస్తా ప్రాంతం వ్యవహారంలో ధాతువుమీది 
(దుతం లోపించి కన్‌లోని అకారం దీర్ణంగా మారి 
“ఉండగా? మొదలైన రూపాలు ఏర్పడుతవి. 
తెలంగాణా వాడుకలో మాత్రం ధాతువు మీది 
(దుతం పూర్ణబిందువుగా మారుతుంది. కన్‌లోని 
అకారం (హస్వంగానే ఉంటుంది. 


తెలంగాణా కోస్తా 
చెప్పంగ చెప్పగా 
రాంగ రాగా 
పోంగ పోగా 
తినంగ తినగా 


“చెప్పంగ వినకపోతె చెడంగ చూడాలి” 
మొదలైన సాధారణ జన వ్యవహారంలో పూర్ణబిందు 
సహితరూపాలు (సిద్ధంగా వినబడేవే. (దుతం వూర్ణ 
బిందువుగా మారిన (ప్రాచీన [గాంథికరూపం నేటికీ 
తెలంగాణా వాడుకలో ఉన్నదన్న మాట. 


భూతార్థక (్రియాజన్య విశేషణాలమీద 
అప్పుడు అనేది చేరి ఏర్పడిన. వచ్చినప్పుడు, పోయి 
నప్పుడు మొదలై న సతి స ప్తమ్యర్థక రూపాలు అన్ని 
ప్రాంతాల వ్యవహారంలోనూ ఉన్నాయి. వీటికి 
భూతార్థంలోనూ, భవిష్యదర్థంలోనూ వాడుక ఉన్నది. 


కొన్ని శ తర్థకాలు కాల్బతయ వాచకాలుగా 
కూడా వ్యవహారంలో ఉన్నాయి. ఆవి వచ్చేప్పుడు, 
పోయేవ్పడు మొదలైనవి. ఈ రూపాలకు మారుగా 





తెలంగాణంలో వచ్చేటప్పుడు, వచ్చెతప్పుడు మొదలైన 
రూపాలతో పాటు దిగువచూపిన రూపాలు కూడా జన 
వ్యవహారంలో కనిపి స్తవి. 


ఉదా = 
వ స్తప్పుడు పోతప్పుడు 
రా సప్పుడు తింటప్పుడు 
చూస్తప్పుడు... కొడ్తప్పుడు 
ప్వరకాలు ; 
యద్యప్యర్థ। 


యద్యప్యర్థంలో వచ్చినా / వచ్చినప్పటికీ, 
పోయినా/పోయినప్పటికీ మొదలై న రూపాలతో పాటు 
తెలంగాణంలో వచ్చినా, పోయినా అనే యద్యప్యర్థక 
పదాలపై కూడా, కాని అనేవి అనుబంధాలుగా చేరిన 
రూపాలు కూడా వాడుకలో వినిపి_స్థవి. 
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i) వచి ్పైనాగాని 
ii) వచ్చినాగూడ 


చేసినాగాని పోయినాగాని 
చేసినాగూడ పోయినాగూడ 


చేదర్థక రూపాల మీద కూడా కూడి అనేది 
చేరి ఈ రూపాలు ఏర్పడడం తెలంగాణా వ్యవహా 
రంలో ఉన్నది. 


ఉదా : 


వస్తెగూడ చెస్తెగూడ పోతెగూడ 
తెలంగాణా జిల్లాల్లోని |గామీణుల తెలుగు 
పలుకుబళ్ళను సూక్ష్మంగా పరిశీలిస్తే మరికొన్ని 


అంశాలు. తెలిసే అవకాశం లేకపోలేదు. 








దేవులపల్లి రామానుజరావుగారి చిత్రపటాన్ని ఆవిష్కరిస్తున్న భారత ప్రధాని మాన్యశ్రీ పి.వి. నరసింహరావు గారు; 
ఆహ్వాన సంఘాధ్యక్షులు శ్రీ పి.వి.రాజేశ్వరరావు గారు; పరిషత్తు అధ్యక్షులు ఆచార్య సి. నారాయణరెడ్డి గారు 


స్వర్ణోత్సవాల ముఖ్యఅతిథిగా విచ్చేసిన భారతప్రధాని శ్రీ పి.వి. నరసింహరావు గారికి జ్ఞాపికను 
బహూకరిస్తున్న ఆచార్య సి. నారాయణరెడ్డి గారు, పి.వి. రాజేశ్వరరావు గారు 














ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు ప్రాచ్యకళాశాల 




















Tn Pann 
భా టవ RTOS 


ota eet 


దేవులపల్లి రామానుజరావుగారి చిత్రపటాన్ని ఆవిష్కరిస్తున్న భారత ప్రధాని మాన్యశ్రీ పి.వి. నరసింహరావు గారు; 
ఆహ్వాన సంఘాధ్యక్షులు శ్రీ పి.వి.రాజేశ్వరరావు గారు; పరిషత్తు అధ్యక్షులు ఆచార్య సి. నారాయణరెడ్డి గారు 








స్వర్గోత్సవాల ముఖ్యఅతిథిగా విచ్చేసిన భారతప్రధాని శ్రీ పి.వి. నరసింహరావు గారికి జ్ఞాపికను 
బహూకరిస్తున్న ఆచార్య సి. నారాయణరెడ్డి గారు, పి.వి. రాజేశ్వరరావు గారు 











టం సనా a 


డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావు కళామందిరం 


ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు ప్రాచ్యకళాశాల 











స్వర్థోత్సవ సంచిక 


(ద్వితీయ భాగం) 











అలంకార చరిత 


“నాదాభ్యాసర్వభూతేషు జీవరూ పేణ సంస్థితా! 
అనాదినిధనాసైవ (నూక్మా) వాగనపాయినీ॥” 


సృష్టిలో అనాది నిధనమైన ఏ |బహ్మత త్యం 
ఉందో ఆ అక్షర (బహ్మమే కావ్యంలో కూడా ఉంది. 
ఆదే “అలమ్‌త త్యం.” ఇదే అతిశయిత, అనంతభూమా 
విరాట్‌ రసరూపం. ఈ సౌందర్యమహమ్మును వారు 
వారు, వారి వారి అర్హ తలనూ దృష్టినీ పురస్కరించు 
కొని అనుభవిస్తూ ఉంటారు కావ్య శరీరానికి ఉపాదే 
యతనుకూర్చే చారుత, సుందరకత, రమణీయత, 
చమత్కారిత మొదలైన అసాధారణతలు 
అలంకార ధర్మాలే! 


అన్నీ 


నిజానికి అలంకారాలు ఈనాటివికావు. వీటికి 
శాస్త్రీయ పరిభాష ఏర్పడక వూర్వమే భాషలో స్థిర 
పడ్డాయి. అంటే భాషతో కూడా పుట్టినట్లు మనం 
(గ్రహించవచ్చు. మానవులందరూ ఆబాల గోపాలంగా 
అలంకార యుతంగానే మాట్లాడ్డారు. పండిత సామర 
విభేదం 'లేకుండా నిత్యజీవితంలో. వ్యాగూప వ్యవహా 
రంలో అలంకార (ప్రయోగం కనిపిస్తుంది. నిత్య వ్యవ 
హారంలో మానవులు తాము చెప్పదలచుకొన్న విష 
యాన్ని ఎదుటివారు సునాయాసంగా స్పష్టంగా 
(గహించేందుకూ, వర్ణిత వస్తువుకు ఉత్కర్షను ఆపా 
దించేందుకూ, విషయాన్ని సూటిగా (ప్రవేశ పెట్టేం 
దుకూ, అపత్యక్ష రూపవస్తువునకు (పత్యశానుభవ 
రూప (ప్రతిపత్తిని కల్పించేందుకూ అనాదినుండీ 
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—ఆచార్య పి, యళోదా రెడ్డి. 
a 


భాషలో అలంకారాలు చోటుచేసుకుంటూనే ఉన్నాయి. 
దైనందిన వ్యవహార రూప సంభాషణల్లో మనకు 
తెలియకుండానే ఉపమా, రూపకాది ఆలంకారాలు 
దొర్లుతుంటాయి. ఉదాహరణకు “ఆ పిల్లలిద్దరూ రామ 
లక్ష్మణుల్లా ఉన్నారు, వాడు బండ మొద్దు, ఆ పిల 
నిప్పు" అనే ప్రయోగాలను సేర్కోవచ్చు. ఈ మూడు 
ప్రయోగాల్లో మొదటి వాక్యంలో సామ్యం అంటే 
పోలిక, మిగిలిన రెండింటిలో గుణరంజనం కన్ని 
స్తుంది. అంటే ఉపమా, రూపక _ అలంకారాలు 
పయోక్తమెనాయి. అయినా, వీటిని ఉపయోగించిన 
వారు లక్షణవేత్తలై న విద్యాధికులుకారు, జీవద్భాషలో 
అలంకార (ప్రయోగం సహజమై, అ[పయత్నవూర్య 
కంగా చోటు చేసుకుంటూ భాషకు సింగారాలను సంత 
రిస్తూ ఉంటుంది. ఒకొక్క ప్పుడు సర్వాలంకారాలకు 
మూలమైన సామ్యం (పోలిక) |ప్రకృతినుండి, మనకు 
ఆతిసన్నిహితమైన పరిసర వస్తుసంచయం నుండి 
(గ్రహిస్తూ ఉంటాం. మరొకప్పుడు, అంటే వ్యక్తికి 
బుద్ధి వికాసం ఏర్పడినప్పుడు, శాస్త్ర పాండిత్యాభి 
వృద్ధితో, ఇతర భాషా సంప్రదాయ పరిజ్ఞానంతో 
ఆయా. భాషా సం పదాయపుసొగసులు మన భాషలో 
కూడా (పవేశించవచ్చు. అరే వ్య క్తికి వివేకం, కల్పనా 
శక్తి, సమయస్పూర్తి మొదలైన విశిష్ట శక్తులు 
సహకరించినప్పుడు కొత్త అలంకారాలను సృష్టిస్తూ 
భాషకు వినూత్న శోభను చేకూరుస్తూ ఉంటాడు. 
అందుకే అలంకార సంఖ్యలో దిన దినాభివృద్ధి 
గోచరిస్తూ వచ్చింది. 





అలంకార శ బ్ది వివేచనం : 


అలంకార పదం “అలం'పూర్వక “కృ” ధాతు 
(వమయోగంతో నిష్పన్నమైంది. ఆలం - కృ 
అలంక్రియతే అనేన, అథవా అలంకరోతి అనే వ్యుత్పత్తి 
కలిగిన ధాతువుపై భావార్థకంలో ఘజ్‌ |పత్యయం 
చేరినప్పుడు. ఈ అలంకార్య శబ్దం నిష్పన్నం బౌతుంది. 
అలంకారం అంటే ఏదైనా ఒక పదార్థం లేదా త త్వం 
ఏదో ఒక వస్తువును సుశోభితం చేసినప్పుడుగానీ లేదా 
ఆ వస్తు సౌందర్యానికి మరింత వృద్దిని కలిగించి 
నప్పుడుగాని ఆ వస్తువు లేదా ఆ తత్త్వం అలంకార 
సంజ్ఞతో పిలువబడుతుంది. సులభంగా (గహిం 
చేందుకు వీలుగా ఈ అలంకారాన్ని శోభాకారక 
పదార్థంగా భావించవచ్చు. అందుకే “ఆలంకరోతి ఇతి 
ఆలంకారః' అంటూ నిర్వచనం చెప్పినారు. 


అలంకార వికాసం : 


కావ్యగత మైన అలంకార శబ్ద్బపయోగం 
మొదటి మారుగా మానవజాతి తొలి విజ్ఞాన్మగంథంగా 
భావింపబడే బుగ్వేదంలో గోచరిస్తుంది. సమస్త విజ్ఞా 
నానికి మూలభూతంగా వెలసిన వేదాలల్లోనే అలంకార 
వికాసానికి _ పునాదులు గోచరిస్తాయి. వేదర్దులు 
సామాన్యుడైన వ్య క్తినుండి, వాక్సౌందర్యాన్ని 
(గ్రహింపగలిగినట్టి సహృదయుడైన వ్య క్తిని వేరుచేసి 
చూపుతూ “వాక్కును కొందరు, కళ్ళ ఎదుట కని 
పించినా చూడలేరు, చెవికి వినిపించినా వినలేరు, కానీ 
కొందరి ఎదుట ఆ వాక్సుందరి సువస్తాంలంకృత 
ఐన భార్యవలె, తన సౌందర్యాన్ని ఆవిష్కరిస్తుంది” 
అంటూ పేర్కొన్నారు. అంతేకాక, వారు కావ్యభాషకూ 
వ్యవహార రూపమైన సాధారణ భాషకూ ఆంత రాన్ని 
నిరూపిస్తూ, వ్య క్తి భద్రవాక్కు.లో లక్ష్మినివసిస్తుందనీ 
అట్టి వాగ్మి సమస్త సుఖానుభవాలకు యోగ్యుడు 
కాగలడనీ చాటినారు. అందుకే అలంకార వికాసం 
వైదిక సాహిత్యంలోనే (పారంభ మైనట్లు భావించ 
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పచ్చు. వైదిక మంత్రాల్లో తొలుత ఉపమాలంకార 
రూపంలో |పయోగింపబడిన ఈ సౌందర్య శబ్దం 
అనంతర [బాహ్మణ గ్రంథాల్లో, ఉపనిషత్తులలో 
సౌందర్యాదాయక త త్వరూపంలో (పయో క్ర మై గోచ 
రిస్తుంది. బుక్కంహితలో ఈ అలంకారపదం “అరమ్‌' 
అనే రూపంలో కన్పిస్తుంది. నిజానికి “అరమ్‌'-4'బు'” 
ధాతు నిష్పన్నం. “బు గతౌ గతి _* ముక్తి 
గమన వ్యాపారాన్ని సూచించే ధాతువు ఇది. 


వశిష్టుడు, ఇందుణ్జి చూస్తూ “కాతే అ స్త్యరం 
కృతిః నూరక్తెః' అంటూ (ప్రశ్నించిన సందర్భంలో 
(వ్రయోగింపబడింది ఈ “ఆరంకృతి' అనే శబ్దం. ఇల్లే 
ఇంకొకచోట 'నాయవాయాహిదర,తేమే సోభా అరం 
కృతాః అంటూ (పయోగింపబడ్డ సందర్భాన్నికూడా 
పేర్కోవచ్చు. 


వేదాలల్లో అలంకార శాస్త్రం : 


వేదాలలో *“అలంకారి శబ్దం ఒక శాస్త్ర - 
సంబంధిగా, ఒక |పతేక లాక్షణిక సిద్ధాంతరూపంగా 
చేర్కోబడిలేదు తొలిసారిగా ఉపనిషత్తులలో అలం 
కార సిద్ధాంతానికి బీజావాపం జరిగిందని చెప్ప సాహ 
సించడానికి ఆధారభూతమైన “ఉపమి అనే పదం 
బుగ్వేదం (5 34 9) లో(పయు క్రమైంది. ఈ పదాన్ని 
సాయణాచార్యులు ఉపమానంగా స్వీక రించినారు. ఇశ్లే 
పాణిన్యాచార్యులు ఈ వదాన్ని దృష్టాంత సంద 
ర్భంలో కూడా స్వీకరించినారు. కానీ వేదకాలంనాటి కే 
అలంకార శాస్త్రం పొటమరించడాన్ని అంగీకరించని 
ఆచార్యులు కొందరు, యాస్కపాణిన్యాచార్యులు ఈ 
అలంకార పదాన్ని పురస్కరించుకొని వ్యాకరణ 
పరిణామ రూపాలను గూర్చి ఆలోచించినారే కానీ 
దాన్ని, అంటే అలంకార (ప్రకియను ఒక (ప్రత్యేక 
సిద్ధాంతంగా పరిగణించలేదు. అంతేకాక, ఇపయత్న 
సిద్ధంగా ఏర్పడ ఈ పదాన్ని ఆధారంగా స్వీకరిస్తూ 
అలంకార తత్వం ఒక సిద్ధాంతరూపంలో లాక్షణిక 


శాస్త్రంగా వేదకాలం నాటికే ఉన్నదంటూ చూపడం 
భావ్యం కాదని భావిస్తున్నారు. కానీ ఈ అలంకార 
శాస్త్రనికంతటికి మూలభూతమైన ఉపమ, రూపక, 
ఆతిశయో కి మొదలైన అలంకారాలన్నీ ఎంతో 
మనోహరాలైన ఉదాహరణలతో సంహితోపనిషత్తు 
లలో గోచరిస్తున్నాయి. బుగ్వేదంలోని ఒకే బుచలో 
ఆత్యంత మనోహరా లైన నాల్గు ఉపమాలంకారాలు 
చోటు చేసుకున్నాయి: ఉదాహరణకు 


tl 1, అ భాతేవపు ౦స ఏతి పకీచీ,. 
2. గర్తారుగివసనయే ధనానామ్‌,- 
జాయేవపత్య ఉషతీసుపాసా.. 
ఉషాహసేవ నిరిణీతె అప్సః; 
(బుగ్వే - 1. 14.7) 


Il. అతిశయోక్తి 

“ద్వాసుపర్థా సయుజా సఖాయా 

సమానం వృక్షం పరిషస్వజాతే 

తయోరన్యః పిప్పలం స్వాద్వత్య 
నశ్నన్నన్యో అభి చాకశీతి॥ 


Il రూపకాలంకారం 
(పాత్మానం రథినం విద్దీశరీరం రథమేవతు। 
బుద్దీంతు సారథిం విద్దిమనః (ష్మ్యగహమేవచ॥ 
° 0 
(కఠోవనిషత్‌- 1.3.3) 


అనే సందర్భాలను సేర్కొవచ్చు. 


నిరుక్టంలో అలంకారం : 

నిఘంటు, నిరు క్రకారులు భాషా విషయకమై 
విసృత విధానంలో చర్చలు ప్రారంభించినారు. భాషా 
పరమైన ఈ చర్చలన్నీ భాషలో అలంకారాలనూ, 
వాటి [పయోజనాన్నీ గూర్చి ఆలోచించేందుకు అవ 
కాళాన్ని కల్పించినాయి. నిరుక్రంలో అలంకార శబ్దం 
పారిభాషికార్థంలో మనకు ఉపలబ్ధం కాదు, అంటే 
"అలంకార శబ్దం సాధారణ రూపంలో తప్ప శాస్త్ర 
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దృష్టితో నిరుక్తంలో ప్రయోగింపబడ లేదని స్థూలంగా 
చెప్పవచ్చు. కానీ సూక్ష్మ పకిశీలనం చేస్తే నిరుక్త 
కారుడైన మయాస్కాచార్యుడు 'అలంకార” శద్దాన్ని 
ఆరంకృతకు పర్యాయంగా ఉపయోగించినట్టు కన్ని 
స్తుంది. ఉదాహరణకు “ఆంజనాభ్యంజనే ప యచ్చత్యే 
వహమానుషోఒ లంకారః” (శతపథ. డా 23.8.4), 
“వసనేన అలంకారేణేతి సంస్కుర్వతి” (భాందో. 
8.8.5) అనే వాక్యాలను పేర్కొవచ్చు. ఇటే 
యాస్కాచార్యుడు “అలంకరిష్లు' అనే శబ్దాన్ని 
“ఆలంకరించు లేదా “ఆలంకరించుకునే శీలం కల 
వాడు అనే అర్థంలో (ప్రయోగించినట్టు గోచరిస్తుంది. 
పాణిని ఈ పద్యాన్నే (గపిస్తూ, ఆది ఈ అర్థంలోనే 
శతపథ |బాహ్మణ, ఛాందోగ్యోపనిషత్తులలో లభ్య 
మౌతున్నట్టు సూచిస్తూ, ఈ సందర్భాలను పేర్కొ 
న్నాడు. పాణిని అష్టాధ్యాయిలో “అలంకరిషు' శబ్ద 
నిద్దికై అలం, కృణ్‌ అంటూ విడదీసి ఆ శబ్దానికి 
నిష్పత్తిని కల్పించినాడు. (అష్టాధ్యాయి = 3.2.136 ) 


నిరు కంలో ఉపమ : 

యాస్కాచార్యుడు వైదిక ఉపమకు సంబం 
ధించిన 12 ఉపమా భేదాలను గుర్హించినాడు. 
నిరుక్రంలో యాస్కాచార్యుడు ఉపమాద్యోతకాలై న 
12 నిపాతాల (అవ్యయాల) (ప్రసంగంలో గార్గ్యా 
చార్యుడు సూచించిన లక్షణాలనూ, విభేదాలనూ 
[క్రమంగా వర్థించినాడు. గార్గ్యాచార్యుడు ఉపమకు 
పారిభాషిక పదాన్ని కల్పించే పయత్నం చేసినట్టు 
గోచరిస్తుందనికూడా కొందరు పెద్దలు భావిస్తున్నారు. 
ఈ ఆచార్యుని పురస్కరింఛుకొని, ఏది భాహ్యంగా 
భిన్నమైకూడా సమానమై ఉంటుందో అది ఉపమ, 
“యద్‌ అసత్‌ సత్యదృశ మితి గార్గ్యః। తదాసాంకర్మ” 
(నిరుక్తం 3-3.14) అన్నారు. అంటే? ఎక్కడ ఒక 
వస్తువు మరో వస్తువుతో భిన్న మైకూడా దానితో సాదృ 
శ్యాన్ని కలిగి ఉంటుందో అక్కడ ఉపమ సిద్ధిస్తుందని 
గార్గ్యాచార్యుడు భావించినట్లు (గహించవలసి ఉంది, 


ఈ విషయాన్ని పురస్కరించుకొని “ఏవం ఏతత్‌ 
స్వరూ పేణ గుణేన గుణ సామాన్యాత్‌ ఉపమేయలే. 
ఇత్యేవ గార్జ్యాచార్యో మన్యతే' అంటూ నిరుక్త టీకా 
కారుడైన దుర్గాచార్యుడు పేర్కొన్నాడు. నిరు క్రంలో 
ఉపమార్థవాచక నిపాతాలుగా త గుర్తింవబడ్డాయి. 
ఇవి యథా, న, చిక్‌, ను, ఇవ అనే నిపాతాలు. ఈ 
నిపాతాలతో పరిపుష్టమైన ఉపమలకు కర్మోపమలు 
అని పేరు. ఉదా :. “భాజంతో అగ్నయో యథా” 
(బుగ్వే. 1.50.3.) 


శ, భూతోపమ : ఉపమితము అంటే ఉప 
మేయము స్వయంగా ఉఊఉపమానమైనప్పుడు ఈ 
భూతోపమ సిద్ధిస్తుంది. 


తి. న్వరూపోపమ : ఉపమేయము స్వరూప 
విషయంలో ఉపమానంతో సమానత్వాన్ని పొంది 
నప్పుడు స్వరూపోపమ సిద్ధిస్తుంది. 


4. సిద్ధోపమ : ఉపమానము స్వతస్సిద్ధమై 
ఏదో ఒక గుణ విశేషంతో కానీ, కర్మతోకానీ, ఇత 
రాలకన్నా అధికమై గోచరించినప్పుడు సిద్ధోపమ 
ఏర్పడుతుంది. 


ర్‌.” అర్థోపమ లేదా లుప్తోపమ : ఈ అలం 

కారాన్నే తరువాతి ఆలంకారికులు రూపకాలంకారం 

అన్నారు. ఉదా: “కాకః పురుషః, “సింహః పురుషః 
“అనే ప్రయోగాలను పేర్కొనవచ్చు. 


ఇవేకాక నిరుక్రంలో ఉపమకు మరో నిర్వ 
ఛనం గోచరిస్తుంది. “జ్యాయ సావాగుణేన (ప్రఖ్యాత 
మేన వాక్యయాంసం వా ఆపఖ్యాతం వా ఉపమీ 
యతే” (3.3 14). ఈ నిర్వచనాన్ని పురస్కరించు 
కొని అధికతర గుణ విశేషాలు కలిగి అత్యంత 
(పసిద్ధమెన ఉపమానంతోకూడా అపసిద్ధమైన ఉప 
మేయము సమానత్వం పొందినప్పుడు ఉపమ సిద్ధిస్తు 
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న్నట్లు (గ్రహింపగలుగుతున్నాం. ఈ విధంగా పరిశీ 
లిస్తే నిరుక్తంలో కేవలం ఉపమాలంకారమే కాకుండా 
అతిశయో క్రి, నిదర్శన, ఆసీహి మొదలైన ఆలంకా 
రాలు కూడా కన్పిస్తున్నాయి. ఈ అంశాలన్నీ దృష్టిలో 
ఉంచుకొని చూస్తే నిరు క్రకాలంనాటికే అలంకారాలను 
పురస్కరించుకొని శాస్త్రీయ వివేచనం ప్రారంభ 
మైనట్టు గట్టిగా చెప్పవచ్చు. 


అష్టాధ్యాయిలో అలంకారం : 
అష్టాధ్యాయిలో పాణిని అలంకార స్వరూపానికి 

కొంత కాస్త్రీయపారిభాషికతను ఆపాదించే పయత్నం 
కావించినాడు. ఈయన తన [గంథంలో ఉపమ, ఉప 
మాన, ఉపమిత, సామాన్య వాచక మొదలైన పారి 
భాషిక పదాలను [వయోగించినాడు. పూర్ణోవమలో 
ఉపమాన, ఉపమేయ, సాదృశ్యవాచక, సాధారణ 
ధర్మాల యొక్క స్పష్ట నిర్దేశం కావించినాడు. ఈ 
ఆచార్యుడు నిరు క్రకారుడైన యాస్క్మాచార్యునికన్నా, 
ఉపమా విషయంలో కొంత ముందుకువెళ్ళి 'తుల్యార్థె. 
రశులోపమాఖ్యాం తృతీయాఒన్యతరస్యాం' (అష్టా. 
2.3.72) ఆంటూ స్పష్టంగా వర్ణించినాడు. ఇంతే 
కాకుండా, ఈ ఆచార్యుడు కృ త్రద్ధిత సమాసాంత 
(పత్యయ, సమాస విధానాన్ని వివరిస్తూ స్వరంపై 
వచ్చే సాదృశ్య కారణంతో ఉపమప్రై పడే _పథావాన్ని 


గూర్చి కూడా స్పష్టపరచినాడు. ఈ ఆచార్యుని 
అనుసరించే ఆచార్య కాత్యాయన, _శాంతనవులు 


ఫిట్‌సూతాలలో స్వరవిధానంపై వచ్చే సాదృశ్య 
(ప్రయోగాలను గూర్చి ఉల్లేభించినట్టు పెద్దలు అభి 
(పాయవడుతున్నారు. కాత్యాయనుడు ఉపమా వాచక 
మైన ఇవ శబ్దంతో పాటు ఉపమ, ఉపమాన, ఉపమిత, 
సామాన్య వచన మొదలై న పదనిర్యచనం చేసినాడు. 
ఈ విధంగానే పతంజలి మహాభాష్యం (2.1.55) లో 
ఉ పమానళద్దాన్ని వ్యాఖ్యానిస్తూ 'మాని అనే శబ్దాన్ని 
గూర్చి విపులంగా వివరణ ఇచ్చినాడు 'మానిశబ్దము 
“ఉపమాన శబ్దంతో సమానంగా స్వీకరిస్తూ ఈ 'మాన' 





పదం ఏదైనా అజ్ఞాత వస్తువుయొక్క- నిర్జారణకొరకు 
(పయోగింపబడేదిగా భావించినాడు. ఇందుకు ఉదా 
హరణంగా “గౌరివగవయః” అనే పయోగాన్ని ఉద్ధ 
రించినాడు. ఈ (ప్రయోగాన్ని పురస్కరించుకొని 
అలంకారాదికులు కొందరు చారుత్వంలేని కారణంతో 
అచ్చట ఉపమాలంకారం సిద్దించదు. అంటూ వాదిస్తు 
న్నారు కానీ, ఇక్కడ ,చూడవలసింది సౌందర్యా 
పాదకమైన అలంకార నిర్ణయంకాదు, పోలికమ్మాతమే. 
“మానము” అన్నప్పుడు సమానత్వాన్ని స్ఫురింప చేసే 
కొలత. ఇక్కడ ఉదాహరణ రూపంలో స్వీకరింపబడ్డ 
వాక్యంలో పోలికకు ఉపయుక్తమైన మానం ఉపమా 
వాచకమైన “ఇవితో సిద్దింపబడింది అని చూ పేందుకు 
మాత్రమే అని (గహించినప్పుడు వివాదానికి తావు 
ఉండదు. ఈ అంళాలన్నీ ఆధారంగా పాణిని, పతం 
జలి, కాత్యాయనాదుల కాలంనుండే శాస్త్రీయ దృష్టితో 
అలంకార వివేచనం _పారంభమైనట్లు భావించవచ్చు. 


అలంకార స్వరూప వివేచనం : 


మన భారతీయ దృష్టిని అనుసరించి సౌందర్యా 
నికి అగస్థానం ఉంది. కావ్యానికి సౌందర్యం అత్యంత 
(వధానమైంది. కావ్యానికి ఆనందమే మహా ప్రయోజనం. 
ఈ కారణంతో, ఆనంద సంపాదక వస్తువు కొరకు 
అన్వేషణ (ప్రారంభిస్తూ అనేక తత్త్వాలనూ, సంప 
దాయాలనూ వెలయింపజేసినారు. ఈ అన్వేషణలో 
పేద్ద వేరైనా మన ప్రాచీనులందరూ కావ్యానికి 
సౌందర్యాన్నే (ప్రధాన ధర్మంగా, మౌలికత త్త్వంగా 
భావించినారు. నిజానికి ఈ వివేచనం భరతుని నుండే 
(ప్రారంభమైందని చెప్పవచ్చు. 


ఈ కాన్త్రకారుల దృష్టిలో అలంకారాలు కావ్య 
శోభనుకూర్చే ధర్మాలుగా కనిపించినాయి. సౌందర్యా 
రాధకులై న ప్రాచీనులు తమకు పరమాహ్హాదాకారిణి, 
సాశ్షాత్మృత సౌందర్భమూ ర్తిగా కన్పించిన శ్రీని 
ఉపమానంగా స్వీక రిస్తూ కావ్యలక్ష్మి ని నిర్వచించే 
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ప్రయత్నం చేసినట్టు గోచరిస్తుంది. అందుకే వారు 
ఏవిధంగా కటక కుండలాదులు కామినీ శరీరాన్ని 
అలంక రిస్తాయో ఆవిధంగానే ఉపమాద్యలంకారాలు 
కావ్యకామిని శరీరాన్ని అలంకరిస్తాయి అంటూ సంభా 
వించి “కావ్యశోభను కూర్చే ధర్మాలే అలంకారాలు” 
అంటూ  నిర్భరించినారు. (కావ్యశోభాక రాన్‌ ధర్మా 
నలం కారాన్‌ (వచవతే. కావ్యాదర్శ,. 2/1) ఈ అలం 
కారాలవల్ల కావ్యసుందరి శరీర సౌందర్య వృద్ధి కలుగు 
తుంది. వీరి దృష్టిలో శద్దార్థాలు కావ్య శరీర భూత 
మైన ధర్మం. అలంకారయోగంతో కావ్య శరీర ప్రాయ 
మైన శబ్దార సౌందర్యానికి వృద్ధికలుగుతుంది. ఈ 
భావాన్నే వామనాచార్యుడు వ్యక్తపరచినట్లుగా జు 


“అలంకృతిరలంకార కారణ వ్యుత్సత్యాపునః 
అలంకార శబ్దోఒయ ముపమాదిమవ ర్తతే” 
అన్నాడు. 


ఇల్లే కావ్య పకాశకారుడు “హారాదివదాలం 
కారా స్తేఒను ప్రాసోపమాదయః” (కావ్య. ప్ర. 8/67.) 
అంటూ అన్నుపాసోపమాదులను హారాద్యలంకారాలతో 
పోల్చినాడు. ఈ నిర్వచనాలను పురస్కరించుకొని 
చూస్తే 'అలంకరించుటి అలంకారాల ముఖ్యధర్మంగా 
గుర్తించినట్టు తెలుస్తుంది. అలంకారాలు (ప్రధానంగా 
వాక్కును శృంగారించే సాధనాలు. ఈ కారణంచేతనే 
“'సౌందర్యమలంకారః* అన్నారు. దీన్నే “సింగారమే 
సౌగను'గా స్వీకరించవచ్చు. కొందరాచార్యులు 
కావ్యానికి అలంకార నిద్ధిని అంటే అలంకార తత్వాన్ని 
అనివార్యంగా భావిస్తూ అలంకార సంప్రదాయాన్ని 
స్థాపించినారు. ఈ సంపదాయవాదులను అనుసరించి 
మనం ఏవిధంగా ఉష్ణరహితమైన అగ్నిని భావించ 
లేమో అబే అలంకార రహితమైన కావ్యాన్ని హర్షించ 
లేము. ఇంతటి (ప్రగాఢమైన సంభావానాదృష్టి కలిగిన 
కారణంతో ఆ ఆచార్యులు నిరలంకృత మైన వాక్కును 
నిర స్తభూషబఐన విధవతో పోల్చినారు, ' 





రాను రాను కావ్య సౌందర్య వివేచనం ఒక 
శాస్త్రంగా పరిణమించింది. 
“అలంకార శాస్ర్రం'గానే వ్యవహరింప బడుతూ 
వచ్చింది. అలంకార శాస్త్ర మాహాత్మ్యాన్ని _గహిం 
చిన రాజశేఖరుడు “ఉపకార త్వాత్‌ అలంకారః సప్త 
మంగమితి యాయావరీయః/బుతేచ తత్స్వరూవ పరి 
జ్ఞానాత్‌ వేదార్థానవగతిః॥ అన్నాడు. ఈ ఆచార్యుడు 
అలంకార శాస్తారిన్ని సప్తమ అంగంగా స్వీకరిస్తూ, 
ఆలంకారాలవల్లనే దురవబోధమైన 
(గహింపగల్గుతున్నాం అంటూ చెప్పి అలంకార స్థాన 
(ప్రాభవాన్ని ధృవీకరించినాడు. 


త క 
(పధానంగా ఈ శాస్త్రం 


వేదార్థాన్ని 


ధ్వనిపూర్వకాలంలో అలంకారస్థితి : 

భరతునికృత మైన నాట్యశాస్త్రంలో అలంకార 
వివేచనం కాన్త్రీయ దృక్పథంతో సాగింది, కానీ ఇది 
సూక్ష్మరూపంలో మ్మాతమే ఉంది. భరతుడు నాట్య 
శాస్త్రంలో. 


“ఏతానివాకావ్య భూషణాని। 
(్రోక్షాని వై భూషణ సమ్మితాని” 
(నాట్యశాస్త్ర; 16.41) 
అంటూ అలంకారాలకు కావ్య భూషణ 
స్థానాన్ని ఇస్తూ, వాటిని నాల్లుగా స్వీకరించినాడు: 


“ఉపమా రూపకం చై వ దీపకం యమకంతథా। 
అలంకారాస్తు విజ్ణేయాశ్చత్వారో నాటకా 
శ్రోయాణి (నాట్య శా. 17.43) 


భరతుడు పేర్కొన్న మూడు అర్థాలంకా 
రాలల్లో (ప్రశంసా, నింద, కల్పిత, సదృశీ కించిత్స 
దృ భేదాలతో ఉపమను త్‌ గా గుర్తించినాడు 
నాల్గవది ఐన యమకం అనే శద్దాలంకారాన్ని పది 
విభిన్న రూపాలతో గు_రించినాడు. కాని ఈ సంఖ్యను 
5 గా గుర్తిస్తూ భామహుడు. 
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“అన్నుపాసః సయవమకో రూపకం దీవకోపమే! 
ఇతివాచామలంకారా। పంచైవాన్న్యైరుదా 
హృతాః;” 


అంటూ “అన్నుపాసి 
అధికంగా సూచించినాడు. 


భామహుడు తొలిసారిగా తనకన్నా. పూర్వా 
చార్యుల (గంథాలన్నీ పణీలించి సంవూర్ణమైన 
వ్యుత్పత్తితో కావ్యాలంకారమ్‌ అనే పేరుతో ఒక 
(గంఠాన్ని రచించినాడు. ఈయన నుండే అలంకార 
సంపదాయం  [పారంభింపబడిందని చెప్పవచ్చు. 
ఈయన అలంకార ప్రాధాన్యాన్ని (గహించి “నాకాం 
తమపి నిర్భూషం విబాతివనితాముఖమ్‌” (కావ్యా. 
1.13) అఫ్టే “అనేన వాగర్థవిదానులంకృతా విభాతి 
నారీవవిదిగ్ధ మండినా” (కావ్యా. 3.58) అంటూ 
పేర్కొన్నాడు ఈయన వకో కిని సర్వాలంకార 
మూలంగా భావిస్తూ... 
“సైషా సర్ర్వైవ వకోక్రి రనయా౬ర్జో 
విభావ్యతే। 
యత్నోఒస్యాం కవినా కార్యోకోఒలంకారోఒ 
నయానినా॥ (కావ్యా. 2/75) 


అనే శబ్దాఅంకారాన్ని 


అంటూ అధిక సన్మానాన్ని (వదర్శించినాడు. 


భామహుడు అన్నుపాస, యమకం అనే రెండు 
శబ్దాలంకారాలనూ, రూపకాదులైన 35 అర్థాలంకా 
రాలనూ గురించి, వాటి సంఖ్యను నాల్గు నుండి 37 
వరకు పెంచినాడు. అలంకార సంపదాయంలో 
గుర్తించదగిన రండవ ఆచార్యుడు దండి. ఈయన 
కావ్యం యొక్క అన్ని ఉఊపాదేయ తత్వాలను 
అలంకార శబ్దంతో అభిహితం కావించినాడు. ఈ 
ఆచార్యుడు అలంకార సంవర్ణన శీలత్వాన్ని అంగీక 
రిస్తూ వాటి సంఖ్యను 39 గా గుంచినాడు. ఈ 
ఆచార్యుడు 35 అర్జాలంకారాకు తోడుగా అను ప్రాస, 
యమక, చిత, (ప్రహేశికా అనే నాలుగు శబ్దాంంక్రా 
రాలను స్వీకరించినాడు. 


దండి కావ్యాదర్శలో 'కావ్యం కల్పాంత స్థాయి 
జాయతే సదలంకృతి” (కావ్యాదర్శి 1.16) 
అంటూ సదలంకారత్వమే కావ్యానికి చిరస్థాయి 
తను కల్పిస్తుంది అంటూ ఉచితంగా పేర్కొన్నాడు. 


దండి తర్వాతి ఆచార్యుడైన వామనుడు కావ్యా 
నికి ఉపాధేయత కేవలం సౌందర్య-రూపమైన ఆలం 
కారాదుల వల్లనే సీద్ధిస్తురదని (గహిస్తూ “కావ్యం 
కావ్య (గాహ్యమలంకారాత్‌। (1.1.1) సౌందర్యమలం 
కారః।(1-1.2), కావ్యశోభాయాః కర్తారోధర్మా గుణాః। 
తదతిశయహేత వ_స్వ్వలంకారాః॥ (కావ్యాలంకార 
స్యూతవృత్రి 3.1.2) అంటూ చెప్పి కావ్య శోభ 
గుణములవల్ల ఏర్పడగా, ఆ శోభకు ఆతిశయత్వాన్ని 
కూర్చేవి అలంకారాలంటూ చెప్పి కావ్యానికి అలంకార 
(ప్రాధాన్యత్వాన్ని ఇన్మడింపచేసినాడు. ఈయన తరు 
వాత ఉద్భటుడు అలంకారాలకు మరింత అధికారాన్ని 
కల్పిస్తూ, రసాన్ని కూడా రసవదాది అలంకారాల్లో 
సమావేశపరిచినాడు. ఈ ఆలంకారికుడు తొలిసారిగా 
రస, వస్తు అలంకార ధ్వనులను ఆలంకారాలుగా 
పరిణమింపచేసే ప్రయత్నం కూడా చేసినట్లు గోచ 
రిస్తుంది. 

రుదటుడు కావ్యానికి అలంకారాలను అని 
వార్యంగా గు ర్తించినాడు. ఈయనను అనుసరించి 
అలంకారాలు శబ్దార్థాలను శోభాయమానం కావించే 
సాధనాలు. ఈయన దృష్టిలో (ప్రతిభా విశేషంతో 
ఉద్ధితమైన విశేషమే అలంకారం. అందుకే ఈ 
ఆచార్యుడు రస, అలంకారాలకు సమ్మప్రాధాన్యాన్ని 
ఇచ్చినాడు. 


వ్యకోక్రి సపదాయకుడైన కుంతకుడు ఒక 
విచ్శితరీతిలో అలంకారాలను (గహించినాడు. ఈయన 
ఒకవై పు రసవత్‌ అలంకారాన్ని ఖండిస్తూనే మరో 
వైపు 'రసవత్‌' శబ్దాన్ని ఆభియు క్ర లక్షార్థంగా 
స్వీకరించినాడు. ఈ లాక్షణికుడు రసవత్‌ అనే 
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శబ్దాన్ని 'రని తుల్యంగా స్వీకరించి, ఏ అలంకారము 
రసతుల్యమై, సహృదయ హృదయరంజనం కావి 
స్తుందో అదే రసవత్రత, రసతుల్యమైన ఈ రసవద 
లంకారమే అన్ని రసాలకు ఆధారభూతమై కావ్యజీవన 
మైంది అంటూ భావించినాడు, ఆనందవర్థనాచార్యుడు 
గుణరీతులతోపాటు అలంకారాలను కావ్య శద్దార్థ 
చారుత్వ హేతువులుగా (గహించినాడు. ఈయన 
రసానికి సర్వోత్క ఎష్టతను ఆపాదించినప్పటికీ అలం 
కారాలను నిరాకరించలేదు. “ఆంగా శ్రి తా స్త్య లంకార; 
మంతవ్యా: కటకాదివి ఆంటూ బాహ్యశోభాకార 
కాలుగా (గహించినాడు. “హారాది వదలంకారా స్తేఒను 
(పాసోపమాదయః”” అంటూ బాహ్యశోభాకారకాలుగా 
_గహిస్తూ వాటికి రసధ్యన్యా| శిత మైన గౌణస్థానాన్ని 
కల్పించినాడు. ఆశే సాహిత్యదర్పణకారుడు కూడా 
శబ్దారయో రస్థిరామ్‌ధర్మాః కోభాతి|శాయినః 
రసాదీనుప కుర్వతోఒ లంకారాస్తేఒంగ దాదివ। 
అన్నాడు. 


జగన్నాథ పండితరాజు ఆలంకారాలకు 
దాదాపు కావ్యాత్మ స్థాయిని కల్పిస్తూ వ్యంగ్యము 
యొక్క రమణియకతా (వయోజక ధర్మాలుగా 
పేర్కొని ఆనందవర్ధనుని భావనకు పుష్టిని చేకూర్చి 
నాడు. 'కావ్యాత్మనో వంగ్యస్య రమణియతా (పయో, 
జకా ఆలంకారాఃి (రసగంగాధరం) రసవాదులైన 
ఆచార్యులందరూ ఈ అలంకారాలు శబ్దారశోభను వృద్ధి 
పరుస్తూ రసోపకారతను చేకూర్చేవే అంటూ (గహించి 
నారు. కాని, ఈ అలంకారాలు కావ్యానికి సహజాలైన 
అనివార్య గుణములు కానందున అస్థిరములై నవిగా 
పేర్కొన్నారు. కొందరాచార్యులను అనుసరించి అలం 
కారాలు కావ్య శోభకు వృద్ధిని కూర్చలేవు. కానీ, 
(వత్యవంగా ఆ కావ్యశోభ ఈ అలంకారాలపై ఆధార 
పడి లేదు. రస్మాశయమైన కావ్యశోభకు ఇవి కేవలం 
ఉపకారకములు మ్మాతమే అని చెప్పగా; జయదేవ, 
కేశవమిగ్ర, అప్పయ దీక్షితాదులు అలంకారాలను 
(పాణభూతంగానే భావించినారు. ' 


అలంకారాలు కేవలం కావ్యోత్కర్ష హేతువు 
లై నప్పటికీ, చ్మిత, బింబరీతి కావ్యాలలో కవులకు 
అపూర్వమైన (కీడాస్థానంగా ఉపకరించేవి అని చెప్ప 
వచ్చు. 

ఇటీవలి ఆలోచనాపరులు అలంకారాలను కవి 
మనోగతికి మానదండాలుగా స్వీకరిస్తూ (ప్రముఖ 
స్థానాన్ని (వసాదించిన్నారు. కవి ఎప్పుడు ఏ పరిస్థి 
తుల్లో ఎట్టా ఏ వస్తువునూ, ఏ విషయాన్ని వరిస్తాడో 
ఆ వర్ణనం అతని భావాలకు అభివ్య క్రమయ్యే భాష, 
కల్పన మొదలైన అంశాల్లో సారూపతను సాధించిన 
రీతికి దర్పణాలుగా మనం (గహించవచ్చు. బింబ 
విధానంలో అలంకారాలు [ప్రాణము వంటివి అని చెప్ప 
వచ్చు. వకృత్వాది విషయాలల్లో అలంకార ఉప 
యోగం నిర్వివాదమైంది. అట్లే అవస్తుత నియోజ 
నంలో అలంకారాలు మహత్యపూర్ణ మైన భూమికకు 
నిర్వహిస్తున్నాయి. మన ప్రాచీనులే కాక ఆధునిక 
కవి ఐన సుమ్మితానంద పంత్‌ “అలంకార్‌ కేవల్‌ 
వాణీకే సజావట్‌ కే లియే హి నహీ, వేభావకీ అభివ్య క్రీ 
కే విశేష్‌ ద్వార్‌ హై. భాషాకీ పుష్టీకే లియే, రాగ్‌కే 
పరిపూర్ణతాకే లియే ఉపధాన్‌ హై. వే వాణీకే ఆచార్‌ 
వ్యవహార్‌, రీతీ, నీతీ హై. పృథక్‌ సి స్టితియోంకీ పృథక్‌ 
స్వరూప్‌ హై. భిన్న భిన్న అవస్థావోంకే భిన్నచిత 
హై వాణీకే హాన, అశ స్వప్న, పులక, హావభావ్‌ 
హై” అంటూ వివరించినారు. (పల్లవి, భూమిక, 
పుట 32.) 


శేవలం మన భారతీయులే కాక, ఆంగ్లేయ 
విద్వాంసులు కూడా అలంకారాలకు ఉచితస్థానాన్నే 
యిచ్చినారు. Bein అనే పండితుడు “A figUre of 
speech is a deviation from the plain and 
ordinary mode of speaking with a view 
to greater effect, this makes the object 
not only clear but more interesting" 
అంటూ మాటకు ఆకర్షణనూ, భావవ్యక్రికి స్పష్టతను 


చేకూర్చేందుకు అలంకారాలు ఉపకరిస్తాయని స్పష్ట 
పరిచినాడు. ఇంకొక చోట “Figures are emp. 
loyed to give greater energy and beauty 
to language” ఆంటూ భాషకు అలంకారాలు శ క్తి 
సౌందర్యాలను చేకూరుస్తాయి అనే భావాన్ని వ్యక్తప 
రచినారు. 


ఇటీవలి అలంకారికులు అంటే అలంకార 
యుగానికి తరువాతి ఆలంకారికులు అలంకార సంప 
దాయ విరోధులై నప్పటికీ వారు అలంకార స్వరూప 
వివేచనా సందర్భంలో వైజ్ఞానిక సంబంధమైన 
మూల్యాంకనా లెన్నిటినో 'వవేళపె పెట్టినారు. అంటే, 
అలంకార వర్గీకరణం, సమకోటి ఆలంకారాలలో 
అంతరం, వీటి పరిధుల నిర్ణయం, స్వరూప సిరీ 
కరణం మొదలైన విషయాలలో అభినంద నీయమైన 
కృషిని సల్పినారు. అలంకార మార్గానికి పరమ 
విరోధులుగా కన్పిస్తున్న ఆచార్యుల నీరోధం కూడా 
అలంకార వికాసానికి దోహదం చేస్తూ వాటి సంఖ్యను 
దినదిన (వవర్థమానం చేయడంలో ఉపకరించింది. " 
ఎందరో విద్వాంసులు వారి వారి శక్తి యుక్తులతో 
ఈ ఆలంకార (_పభావాన్ని తగ్గించే (పయత్నం చేసి 
నప్పటికీ, కావ్య రంగంలో పాటి (ప్రభావం "పెరిగిందే 
కాని తగ్గలేదు. 


ఈ విషయాలన్నిటినీ సూక్ష్మపరిశీలనం చేసి 
నప్పుడు అలంకారాలు కేవలం బాహ్య ధర్మరూపాలు 
మామే కాకుండా వ్యక్తి మనోగత 
ఆతని బుద్ధివై శిష్ట్యాన్ని సూక్ష్మ సూక్మతర భేదాలతో 
శక్రిమంతంగా, సుందరంగా, పస్పుటంగా (వదర్శింప 
గలిగే భాషారూప రత్నదీపికలుగా భావించవచ్చు. 
ఈ అలంకారాలు (పధానంగా కల్పనాపరమైన మాన 
సిక పరిణామాన్నీ, దాని విచిత్ర విహారాన్ని (పద 
ర్మింప గలిగిన కారణంతో వీటి వై చ్మిత్యాపాదన 
స్థానాల్లో అంటే కళా |పధానమైన శాస్త్రాల్లో స్థానాన్ని 
కల్పిస్తూ పెద్దపీటనే వేయవచ్చు. అంటే సౌందర్య 
శాస్త్రంలో విడదీయరాని అంశంగా పేర్కోవచ్చు. 


భావాలనూ, 





అలంకార వర్గికరణ : 

ఈ అలంకారాలను శబ్దార భేదంతో రెండు 
విభాగాలు గుర్తించినారు. అందులో అన్నుపాసాదులు 
ఉపమాదులు ఆర్థాలంకారాలు. 
అర్థాన్ని అ పేక్షింపక కేవలం శబ్దమ్మాతాన్ని అశ 
యించిన కారణంతో శబ్దాలంకారం అనీ, శబ్దాన్ని 
అషేక్షింపక కేవల అర్థాన్ని మ్మాతం ఆశయించిన 
చోట అర్జాలంకారం సిద్ధిస్తుంది అనీ రుయ్యకుడు 
భావించినాడు. మమ్మటుడు ఈ విషయాన్నే స్వీక 
రిస్తూ శబ్దపరివృ త్రిని సహింపనిచోట శబ్దాలంకారం 
అనీ, ఆ పరివృ త్రి 'సహింపబడినప్పుడు అర్జాలంకారం 
ఏర్పడుతుందని సూచించినాడు. ఈ అలంకార విభ 
జనంలో మరికొందరు ఆచార్యులు శబ్ద, అర్ధ, ఉభయా 
లంకారాలు అనే పేరుతో ఆలంకారాలను మూడు 
విధాలుగా విభజించినారు. అందు అన్నుపాసాదులు, 
శబ్దాలంకారాలు, ఉపమాదులు ఆర్థాలంకారాలు, 
పునరుక్తవదాభాస, పరంపరిత రూవక, లాటాను 
(పాసలు ఉభయాలంకారాలు. ఈ శద్దారాలంకారా 
లలో ఆర్థాలంకారాల కే [ప్రాధాన్యం ఇస్తూ అగ్ని 


శబ్దాలంకారాలు, 


పురాణం 


“అలంకరణ మర్జానా మర్థాలంకార ఇష్యతే | 
తంవినా శబ్దసౌందర్య మపినా_సి మనోహరమ్‌। 


అర్థాలంకార రహితా విధవేవ సరస్వతీ॥”ఆంటూ 
ఆర్థాలంకార విశిష్టతను పేర్కొన్నది. ఈఅలంకారా 
లన్నిటిలో ఉఊపమాలంకారాన్ని సర్వాలంకార బీజ 
భూతంగా భావిస్తూ అనేకులైన పూర్వాచార్యులు 
(ప్రశంసించినారు. అలంకార సంఖ్యను శతాధికంగా 
"పెంచిన అప్పయ్య దీక్షితులవారు ఉపమనుగూర్చి.. 


“ఉపమైకా శైలూషీ సంప్రాప్తా చిత 
భూమికా । 
భేదాన్‌ రంజయతి కావ్యరంగే నృత్యంతీ 
తద్విదాం చేతః ॥” 


ఠ్‌5 


అంటూ కావ్యరంగంలో ఉపమానటీ ఒకతే 
అనేక భూమికలను ధరించి, నిస్తూ, సహృద 
హృదయ రంజనం కావిస్తుంది అని అలంకారం 
యొక్క బహుముఖ సామర్థ్యాన్ని పేర్కొన్నాడు. 


అర్ధాలంకారవాదులు కావ్య జనితమైన ఆనం 
దాసుభూతి ప్రధానంగా అర్హ్మపతీతి అనంతర మే జరుగు 
తుంది కావున అర్థాశ్రితమైన చమత్కార మే ఆనందాను 
భూతికి అవ్యవహితమైన ఉపకారి కాగల్గుతుంది, 
అందుకే ఆర్థాలంకారమహత్తు గొప్పది అంటూ వాదిం 
చగా, శబ్దాలంకారవాదులు ఎపుడైతే శబ్దం (శుతిగోచర 
మౌతుందో అప్పుడే అర్జ్మపకీతి కల్గుతుంది కావున, 
హృదయంవై మొదటి [వభావాన్ని చూపేది శబ్దమే 
కాని అర్థంకాదు. అందుకే అర్ధముయొక్క- (ప్రాధాన్యం 
బాహ్యం లేదా గౌణం అని చెప్పవచ్చును అన్నారు. 
ఈ సందర్భంలో ఇంకా వీరు, అర్థము అంతగా అవ 
గాహన కాని సందర్భాల్లో కూడా అన్నుపాసాది 
అలంకారాలు చెవి సోకగానే వ్యక్తులకు హృదయా 
హాదం కలిగి బాగు బాగు అంటూ మెచ్చుకుంటారు. 
ఈకారణంతో శబ్దాలంకారాలనే రసానందకార కాలుగా 
పేర్కోవచ్చునంటూ తమ వాదానికి ఉపప త్తిని చూపే 
(వయత్నం చేసినారు. ఈ ఇద్దరికీ సమన్వయం 
కుదిర్చినట్టుగా భామహుడు శబ్దము శోభాదాయక మైన 
కారణంతో శబ్దాలంకారాలు, ఆర్థం శోభాకారక మైన 
కారణంతో ఆర్థాలంకారాలు, ఈ రెంటినీ అభీష్టంగానే 
భావించినాడు. 


శబ్దాలంకారాలు : 

.. మొట్టమొదటిమారుగా ఈ అన్ముపాస వివేచనం 
భామహుడు కావించినాడు. భరతుడు యమకాన్ని 
తప్ప అన్నుపాసను పేర్కొనలేదు. ఆవ్పయదీక్షిత, 
పండిత రాజులు తప్ప తరువాత ఆచార్యు లందరు 
అన్నుపాసను వర్ణించినారు. అన్నుపాస అనగా వర్ణన 


_ముల యొక్క _కనువిన్యాసము, భామహుని ప్రకారం 





“సరూప వర్ణవిన్యాసమనుు ప్రాసం” అంటే సమాన 
ధ్వనులు లేదా వర్ణముల యొక్క పునరావృత్తి. 
ఈ అన్నుపాస (ప్రధానంగా వర్ణ సామ్యము లేదా 
సదృశ్యవిధానము రసానుకూలమై [ప్రవర్తించే కార 
ణంతో సిద్ధిస్తుంది. ఇందులో రస పతికూలమైన వర్ణ 
(పయోగమున్నప్పుడు సిద్ధించదు. అన్నుపాసకు 
వ్యంజనసమత ,(పధానం్శ ఆచార్య దండిని అనుసరించి 
పాదము మరియు పదముల మిధ్య కలిగే వర్ణావృత్తి 
అన్నుపాస. దండి అను పాసలో వర్ణవ్యవధానాన్ని 
స్వీకరించి నవీనమార్గాన్ని సృష్టించినాడు.1 సాహిత్య 
దర్పణకారుని మతంలో ఈ అను పాసము ఛేక, వృత్తి, 
(శతి, అంత్యలాటాన్నుపాస ఆనే భేదాలతో అయిదు 
విధాలు. సరస్వతీకంఠాభరణకారుడు శతి, వృత్తి, 
పద, నామ, లాట, వర్ణభేదాలతో ఆరుగా గుర్తించి 
నాడు ఈ లాటాను పాసను మమ్మటాదులు అయిదుగా 
గుర్దించినారు. 


యమకము : 

సమానమైన వర్ణాలజంటనుకానీ, సమూహాన్ని 
కానీ ఆవృత్తి చేసినపుడు యమకము ిస్థిస్తుంది. 
(వధానంగా ఇది పాదయమకమనీ, పాదభాగయమక 
మనీ రెండు భాగాలు. పాదయమకము తిరిగి పద 
కొండుగా విభ క్రమైంది. పాదధాగ యమకము అసం 
ఖ్యాకంగా విభాగింపబడింది. దండ్యాచార్యుడు (పతి 
లోమయమకళం అనే మరో శబ్దాలంకారాన్ని గహించి 


. నాడు. 


తొలిసాలిగా భామహుడు అలంకారవర్గీకరణకు 
శ్రీకారం చుట్టినాడు. తరువాత ఉదృటుడు శాస్త్రీయ 
లబ 


1... వర్గావృతిరనుప్రానః పాదేమచపదేమచ 
పూర్వానుభవసంస్కార బో ధినయ ద్యదూరతా॥ 
ఇత్యపాసమిచ్చంతినాతిదూరాంతర స్పతిమ్‌. 

(కావాదర్శ. 1.55.58) 


దృక్పథంతో అలంకార వర్గీకరణకు పూనుకొని అలం 
కారాలన్నిటిని ఆరు వర్గాలుగా విభజించినాడు. ఈ 
ఆచార్యుని అనుసరించి. 


1; మొదటివర్గంలో జ్జ పునరు క్రవదాభాస, 
చేకాను పాస వృత్యను పాస, లాటాను పాస, రూపక 
ఉపమ, దీపిక, (పతివస్తూపమలు ఉన్నవి. 

2. రెండవవర్గంలో ఆశేప, అర్థాంతరన్యాస, 
వ్యతిరేక, విభావన, సమాసో క్రి, అతిశయోక్తులున్నవి. 


3. మూడవవర్గంలో యథాసంఖ్య, ఉృత్చేషా, 
స్వభావో క్రి లున్నవి. 


4. నాల్గవవర్గంలో (పేయసీ, రసవత్‌, 
ఊరస్వ, పర్యాయో క్రి, సమాహిత, ఉదాత్త, శ్లేషలు 
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ఆనే అలంకారాలు చేర్చబడినవి. 

5. ఐదవవర్గంళ* అపహ్నుతి, _ విశేషో క్తి, 
విరోధ, తుల్యయోగిత, ఆ వస్తుత పశంస, వ్యాజస్తుతి, 
వ్యాజనింద, నిదర్శన, ఉపమేయోపమ, సహో క్రి, 
సంకర, పరివృత్తి అనే అలంకారాలున్న వి. 


6. ఆరవవర్గంలో అనన్వయ, ససందేహ, 
సంసృష్టి, భావిక, కావ్య దృష్టాంత, హేత్వలంకారా 
లున్నవి, 

దీని తరువాత ఆచార్య రుదటుడు అలంకార 
వర్గీకరణకు నాలుగు ఆధారాలను పేర్కొంటూ ఈ 
అలంకార శాస్త్ర బహుళవ్యాప్తికి దోహదాన్ని కల్పించి 
నాడు, ఈ ఆచార్యు ననుసరించి ఆలంకార విభజనకు 
ప్రధాన భూమికను వహించేవి 1. వాస్తవ 2. జొపమ్య 
3. అతిశయ 4 శ్లేషమూలక (ప్రధాన్యం. “అర్థస్యా 
లంకారః వాస్తవ మౌపమ్యమతిశయః శ్రేషః॥ ఏషా 
మేవవిశేషా అన్యేతు భవంతి నిః శేషాః॥” (కా. అలం 
7.9 ) అన్నాడు. 

ఇక్కడ వాస్తవం అంటే వస్తుస్వరూపకథనం. 
ఈ వాస్తవవర్గంలో సహో కి, సముచ్చయ, జాతి, 





యధాసంఖ్య, భావ, పర్యాయ, విషమ, అనుమాన, 
దీపిక, పరికర, పరివృత్తి, పరిసంఖ్య, హేతు, కారణ 
మాల, వ్యతిరేక, అన్యోన్య, ఉత్తర, సార, సూక్ష్మ, 
లేళ, అవసర, మీలిత, ఏకావశీ అనే ఆలంకారా 
లున్నవి రెండవది ఐన బౌపమ్యలక్షణాన్ని (పస్తు 
తిస్తూ రుద్రటుడు “సమ్యక్‌ _పతిపాదయితుం స్వరూవ 
తోవస్తు తత్సమానమితి ॥ వ స్వంతర మభిదధ్యాద్‌ 
వక్తాయ స్మి స్తదౌపమ్యమ్‌!॥” అంటూ నిర్వచించినాడు. 


అంటే, ఎప్పుడైతే ఒక వస్తువు |వస్తుత 
స్వరూపంతోకూడా అన్యవస్తువు (ఆఅవస్తుతం) యొక్క 
స్వరూపం స్థాపింపబడుతుందో అచ్చట జాపమ్యం 
గోచరిస్తుంది. ఈ వర్షంలో ఉపమ, ఉత్పేశ, రూపక, 
ఆఅపహ్నుతి, సంశయ, సమాసో క్రి, సమత, ఉత్తర, 
అన్యో క్రి, పతీవ, అర్థాంతరన్యాస, (భాంతిమాన్‌, 
ఆకేప, (ప్రత్యానీక దృష్టాంత, పూర్వ సహో క్తి, 
సముచ్చయ, సామ్య, స్మరణలున్నవి. 


3. ర్ముదటుని అనుసరించి అతిశయం అనగా 
అర్థము మరియు ధర్మము యొక్క- విపర్యయంతో 
సంభవించే విశేషం. అందుకే ఇందులో లోకాతి 
(కాంతత విద్యమానమౌతూ ఉంటుంది.! ఈ ేణిలో 
వూర్య, విశేష, ఉత్చేకు, విభావన, తద్గుణ, అధిక, 
"విరోధ, విషమ, అసంగతి, వ్యామాత, హేతు అలం 
కారాలు చేరుతాయి. 


4. శ్లేష - రుదటుని అనుసరించి ఎప్పుడైతే 
అనేకార్థక పదాలతో రచింపబడ్డ వాక్యము అనేకార్థ 
వకీతి “కలిగిస్తుందో అప్పుడు శే 4 ఏర్పడుతుంది. 


1. యశత్రార్థధర్మ నియమః |టేసిద్దబాధాద్‌ విపర్య 
యం యాతి। 

కళ్ళ్చిత్‌ క్వచిదీతిలోకం సస్యాదిత్యతి 
శయ స్తస్య॥ కావ్యాలంకార. 
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పదై రనేకన్మిన్‌। 
ఆర్లేకురుతే నిశ్చయమర్ద శ్లేష! సవిజ్ఞేయః॥” 
థి అగు ళా 


ఈ అలంకార వర్గీకరణ సందర్భంలో దాట 
రాని గీత గీసినట్టుగా ఒకటి మరోదానితో కలియ 
నంతటి బిగువుగా విభాగించడం కష్టం. రుద్రటునికి 
కూడా వర్గీకరణలో కొన్ని అలంకారాలను రెండు 
రెండు వర్గాలలో చేర్చవలనివచ్చింది. ఉదాహరణకు 
సహో క్రి, సముచ్చయాలను వాస్తవ మరియు జాపమ్య 
వర్గంలోనూ; అట్టే విషమ, హేతువులను వాస్తవ 
మరియు అతిశయ వర్గంలోనూ; పూర్వ, ఉత్పేక్షలను 
జాపమ్య మరియు అతిశయ వర్గంలోనూ చేర్చినాడు. 
ఈయన శద్దారాలంకారాలను వేరువేరుగా వివేచించి 
నాడు. ఈ ఆలంకారికుడు 'సంకరాలంకార” చర్చను 
“'తిలతండులి, “దుగ్ధజల” న్యాయల ఆధారాల'పై 
కావించినాడు, 


ఈయన తరువాత భోజుడు అలంకారా 
లన్నిటిని శబ్దార్లోభయ భేదాలతో మూడు వర్గాలుగా 
పరిగణిస్తూ ఆందులో ఒకొక్క వర్గానికి 24 
భేదాలను చూపుతూ అలంకార వర్ణనం విస్తృతం 
కాఏంచినాడు. 


రుయ్యకుడు మొదటి మారుగా వైజ్ఞానిక 
ఆధారాలపైె వర్తీకరణకు [ప్రయత్నించినట్లు గోచరి 
— ౧ ౧ 
స్తుంది. ఈయన అలంకారాలను ఐదు వర్గాలుగా విభ 
జించి వాటిలో అవాంతర భేదాలను కూడా ఉల్లేఖించి 
నాడు. ఆవి 


1. సాదృళ్యవర్గ 2, విరోధవర్గ 3. శృంఖలా 
వర్గ 4. న్యాయమూల, ఇందులో తర్క-న్యాయమూల, 
వాక్యన్యాయమూల, లోకన్యాయమూల అనే ఖేదా 
లున్నవి. 5. గూడార్థ్మపతీతిమూల అనేవి. 





1. సాదృశ్య వర్గ :ఎ దీనికి మూలం 
సాధర్మ్యం. ఇది మూడు (ప్రకారాల్లో ఉంటుంది. 
1. భేదాభేదతుల్య (ప్రధానం 2 అభేద్మపధానం, 
3- గమ్యమనౌవమ్యము., మొదటి దానిలో ఉపమ, 
ఉపమేయోపను, స్మరణలున్నవి. 


రెండవది ఐన ఆభేద్మవధాన వర్గంతో ఆరోప 
మూలక, అధ్యవసాయీ మ్యూలకాలై న ఆలంకారా 
లున్నవి ఇందులో రూపక, పరిణామ, సందేహ, (భాంతి 
మాన్‌, ఉల్లేఖ అపహ్నుతులు ఆరోవ మూలకాలుకాగా 
ఉత్చేష్ష మరియు ఆతిశయోక్తులను అధ్యవసాన 
నూలకాలంటూ న్యవహరించినారు. 


గమ్యమానౌవమ్య వర్గలో తుల్య యోగిత, 
దీవక, |ప్రతివస్తూపమ, దృష్టాంత, నిదర్శన, వ్యతిరేక, 
సహో క్తి, వినో క్తి సమాసోశక్తి, పరికర, శ్లేష, 
అప్రస్తుత (పళంన, పర్యాయో క్రి, అర్థాంతరన్యాస, 
వ్యాజస్తుతి, మరియు ఆశేపాలంకారాలున్నవి. ఇందులో 
జాపమ్యము వాచ్యంగాకాక, వ్యంగ్యరూపంలో గమ్య 
మానమౌతుంది. ఈ కారణంతో ఈ వర్గం గమ్యమా 
నౌపమ్యం అని పిలువబడింది. 


11. విరోధవర్గంలో విరోధ, విభావన, విశే 
షోకి, సమ విషమ, విచ్మిత, అధిక, అన్యోన్య, 
విశేష, వ్యాఘాత, ఆతిశయోక్తులనే 
పన్నెండు అలంకారాలున్నాయి. 


అసంగతి, 


£[. శృంఖలామూలక వర్గంలో కారణమాల, 


ఏకావళి, మాలాదీపక, సార ఆనే నాల్గు అలంకారాలు 
చేర్చబడ్డాయి. 


IV. నాల్గవదియైన న్యాయ మూలకవర్గంలో 
27 ఆలంకారాలున్నాయి. ఇవి కావ్యలింగ అనుమాన 
ములు రెండూ తర్క న్యాయ మూలకాలు కాగా 
యధాసంఖ్య, పర్యాయ, వరివృ తి, ఆర్థాప త్తి, వికల్ప, 
పరిసంఖ్య, సముచ్చయ, సమాధులు వాక్య న్యాయ 


మూలకాలు. (పత్యనీక, |ప్రతీప, మీలిత, సామాన్య, 
తద్గుణ, అతద్గుణ, ఉత్తరులు లోకన్యాయ మూలకాలు. 


V. ఐదవది ఐన గూఢార్థ (పతీతీ మూల 
కంలో సూక్ష్మ, వ్యాజోక్రి, వ్యకోక్తులను మూడు 
అలంకారాలున్నాయి. 


ఈ ఆలంకారికుడు వైజ్ఞానిక దృష్టితో అలం 
కార వర్గ విభజనం చేయ (పయత్నించినప్పటికి 
ఆందులో వరిపూర్ణతను సాధించలేదు. ఈయన 
ప్రధానాలైన రసవత్‌, (పేయస్‌, ఊర్ణ స్వీ, సమా 
హితాదులై న అలంకారాలను 
ఏ వర్గంలోనూ చేర్చలేదు. 


పేర్కొన్నా వాటిని 


రుయ్యకుని (ప్రభావంతో (పతాపర్నుదీయ 
కారుడు కావించిన అర్జాలంకార విభజనంలో 1) భేద 
(వధానములు (2) అభేద్మపదానములు, (3 గమ్య 
జాపమ్మాశయాలు, (4)విరోధగర్భ, (5) శృంఖలా _ 
కార, (6) లోకన్యాయ్మాశయి, (7) బలాద్గూఢార్థ 
(పఠీతి మూలక, (8) అన్యోన్యా శ్లేష పేశల (9) ప్రతీ 
యమాన వాస్తవ, (10) (పతీయమాన రసభావాదులు 
అంటూ పది వర్గాలుగా విభకమై కన్పిస్తాయి. 


విద్యానాథుడు ర్ముదట, రుయ్యక, విద్యాధరుల 
(వభావంతో శబ్దార్థ మరియు ఉభయాలంకారాల వర్ణ 
నలో ఆరాలంకారాలను అనేక విభాగాలుగా విభజించి 
నాడు. ఇందులో 1 (పతీయమానవా స్తవ, 2; (పతీయ 
మాన బౌవమ్య, 3. (వతీయమాన రసభావ, ఢీ. స్ఫుట 
(వ్రతీయమాన అంటూ నాల్లుగా విభజనలు కన్నిస్తు 


న్నాయి. 
విద్యానాథుడు అర్థాలంకారాలను మరోవిధంగా 
వర్గీక రించినాడు. 


1. అభేద (ధాన సాధర్మ్య నిబంధన : 
ఇందులో రూపక, పరిణామ, సందేహాలంకారాలున్నవి. 


ని. భేద (ప్రధాన సాధర్మ్య నిబంధన : 
ఇందులో దీపక, తుల్య యోగితాదులు చేరినవి. 


తి. భేదాభేద సాధారణ సొధర్మ్య మూలక: 
ఇందులో ఉపమ, అనన్వయ, ఉపమేయోపమ స్మర 


ణలు అనే నాల్గు అలంకారాలున్న వి, 


4. అధ్యవసాయ మూలకాలు : ఇందులో 
ఊత్సేక అతిశయోక్తులనే రెండ్రలంకారాలు చేర్చ 
బడ్డాయి. | 

5, విరోధ మూలక : ఇందులో విభావాదు 
లైన పదకొండు అలంకారాలు చేరినవి. 


6. వాక్యన్యాయ మూలక ఇందులో 
సముచ్చయాదులై న అయిదు అలంకారాలు పేర్కొన 
బడినాయి. 


7. లోకవ్యవహార మూలక పరివృత్తి 
(ప్రత్యయనీకాదులై న తొమ్మిది అలంకారాలు ఇందులో 
ఉన్నాయి. 


8 తర్కనాయ మూలక : కావ్యలింగ, 
“ అనుమాన, అర్థాం తరన్యాసాలనే మూడు అలంకారాలు 
ఇందులో చేరినవి, 


9. శృంఖలా వైచిత్య మూలక : కారణ 
మాల, ఏకావళి, మాలాడీపిక, సార అనే నాలుగు 
అలంకారాలు ఇందులో చేరినవి. 

10. అపహ్నవ మూలక! వ్యాజో క్తి, వృక్రో క్రి, 
మీలనము అనే మూడు ఆలంకారాలున్న వి. 

11. విశేషణ వైచిత్య మూలక : ఇందులో 
సమాసో క్రి, పరికరము అనే రెండు అలంకారా 
లున్నవి. 

ఏకావళీటీకాకారుడై న మల్లినాథుడు తన తరళ 
టీకలోరుయ్యక, విద్యాధరుల వీగ్గికర జాన్ని (వశం 
సిస్తూ చూపిన రీతిని పురస్కరించుకొని అలంకారా 


లన్నీ 6 వర్గాలుగా విభ క్రమైన రీతి (ప్రశ స్తమైందని 
(గహించవచ్చు. అవి; 


1 సాదృశ్య వర్గము: 1 భేదాభేద (ప్రధా 
నము. ఇందులో ఉపమ, ఉపమేయోపను, అనన్వయ 
స్మలరణలనే నాలుగు అలంకారాలున్నవి. 2. అభేద 
(వధానం ఇది ఆరోపమూలక, ఆధ్యవసాయమూలక 
భేదాలతో రెండు విధాలు,  ఆరోప మూలకంలో 
రూపక, పరిణామ, సందేహ, (భాంతిమాన్‌, ఉల్లేఖ 
మరియు అపహ్నుతి అనే ఆలంకారాలున్నవి. ఇష్టే 
అధ్యవసాయ మూలకంలో ఉత్చేక్ష, ఆతిశయో కి 
అనే రెండు అలంకారాలు మామే చేర్చబడ్డాయి. 

IL. జాపమ్యగర్భ - ఇది అయిదు ఉప 
శాఖలుగా విభ క్రమైంది. ఒకటి. 

1. పదార్థగత ; ఇందులో తుల్యయోగిత, 
దీపక అలంకారాలు చేరినవి. 

2; వాక్యార్థగతః|పతివస్తూవను, దృష్టాంత, 
నిదర్శనలు ఇందులోనివి. 

తి. ఛేదపధాన : వ్యతిరేక, 
వినోక్తి ఆలంకారాలు ఈ శాఖలోనివి. 


"4. విశేషణ విచ్చిత్తి ః ఇందులో సమా 
సో క్రి, పరికరాదులు చేరి ఉన్నవి. 


సహో క్రి, 


ర. విశేష్య విచ్చిత్తి : పరికరాంకురము 
మొదలై నవి చేర్చబడినవి. 1 

6. విశేషణ విశేష్య విచ్చిత్తి : ఇందులో 
“శ్లేష” ఒక్క చే ఆలంకారమున్నది. 

I. విరోధగర్భ : ఈ విభాగంలో విరోధ, 


విభావన, విశేషో క్రి, విషమ, చిత, అసంగతి అనే 
అలంకారాలు కనిపిస్తాయి. 


117. శృంఖలావర్గము : ఇందులో కారణ 
మాల, ఏకావళి, మాలాదీపక, సార అనే ఆలంకారాలు 
చేర్చబడ్డాయి. 

Vv. న్యాయమూలక వర్గము : ఇది తర్క, 
వాక్య, లోక అనే భేదాలతో మూడుగా విభజింప్ప 
బడింది. 


1. తర్కన్యాయమూలక భాగంలో కావ్య 
లింగ, అనుమాన అనే రెండలంకారాలు చేర్చబడ్డాయి. 


శి. వాక్యన్యాయమూలక : ఇందులో యధా 
సంఖ్య, పర్యాయ, వికల్ప, అర్థాప త్తి, సముచ్చయ 
ములనే అలంకారాలున్న ఏ. 

తి. లోకన్యాయ మూలక 2 ఈ శాఖలో 
(పత్యానీక, 1పతీప, తద్గుణ, సమాధి, సమ, ఉదొత్తు 
వినో క్రి అనే అలంకారాలు చేరినవి. 


VL. గూడార్థ ప్రతిపత్తి మూలక : ఈ 
వర్గంలో సూక్ష్మ, వ్యాజో క్రి, వ్యకోక్తి భావిక అనే 
0 ల శ 
ఆలంకారాలున్న వి. 


అలంకార పయోగంలో జౌచిత్యం :; అలం 
కారాలు మౌళికంగా కావ్యసౌందర్యాభివృద్ధి కారణాలైన 
కారణంతో ఇవి కావ్యోవయుక్తాలై న భావాలను సజ్జీక 
రించి అంటే అలంకరించి రమణీయతను ఆపాదిం 
చేందుకు ఉపకరిస్తున్నాయి. ఈ అలంకారాలవలన 
అభివ్య క్రికి తీవ్రత, భావానికి |పభావాత్మకత చేకూరు 
తుంది. సుందరమైన విచారాన్ని లేదా భావాన్ని 
మోహకమూ ఆకర్షకమూ ఐన శైలిలో వ్యక్తం చేసి 
నప్పుడు బంగారానికి తావి అబ్బినట్టు చరితార్థకత 
సిద్ధిస్తుంది. * సిద్ధహస్తుడై న కవి రచనలో ఆలంకారా 
లన్నీ స్వతస్సుురికాలై అృపయత్నంగా దొరలు 
తుంటాయి. ఈ సందర్భాన్ని పురస్కరించుకొని 
ధ్వనికారుడు “అలంకారాణి నిరూప్యమాన దుర న్యపి 
రస సమాహిత చేతసః (ప్రతిభానవతకవేః అహం 
పూర్వక యాపరాపతంతి” (ధ్వన్యా 21.6) అంటూ 
పేర్కొన్నాడు. ఈ ధ్వనికారుణ్ణి అనుసరించి అలం 
కారాల యొక్క అలంక్రియత్వం వాటియొక్క 
జాచిత్య పూర్ణ పయోగంపైనే ఆధారపడినట్టు గ్రహింప 
వచ్చు. ఈ విషయాన్ని పురస్కరించుకొని భరతుడు 
“ఏ ఆభూషణములు శరీరముయొక్క- ఏయే భాగము 
లందు ధరించిన రాణించునో దానికి విపర్యయముగా 





ఆ భూషణాదిధారణ జరిగినప్పుడు వోస్యాస్పదమగును. 
ఆరే జాచిత్యాన్ని పాటిస్తూ ఆ భూషణాదులవలెనే 
కావ్యాలంకారాలనుకూడా ఉపయోగించవలె'నన్నాడు. 
భరత, వామనాదులవలెనే భోజుడు కూడా తన 
సరస్వతీ కంఠాభరణంలో. సజీవ, స్వస్థ మరియు 
శోభనమైన ఆభూషణ ఉపయోగం జాదిత్యపూర్ణమై 
ఉంటుందో, ఏ విధంగా కొటుకయొక్క "చక్కని 
కాలిమకొరకు న్న్మేతాలు ఉపకరిస్తాయో, ఏ విధంగా 
ముత్యాల హారాలు పీన పయోధరాలపై మ్మాతమే 
సుశోభితమౌతాయో అ్టే ఉచిత పయోగంతో అలం 
కారాలు శోభిస్తాయి ఆంటూ. 


“దీర్ణాపాంగనయన యుగళం భూషయంత్యం 
జనశశ్రీ। 

స్తుంగాభోగౌ ప్రభవతి కుచావచితుం 
హార యష్టిః॥” 

(సరస్వ. కంఠా. 1.16) వ్యక్తవరచినాడు. 


ఈ విధంగానే షేమేర్యదుడు సయితం పీన 
స్తనములపై ఉనికిచేతనే ముత్యాల హారాలు శోభించి 
నట్టు ఆర్థౌచిత్యంతోకూడిన సూకక్రివల్ల అలంకారాలు 
శోభిస్తాయి అన్నాడు. ఇట్లే మమ్మటుడు “య్యతతు 
నాస్తీరసః తత అలంకారః ఉ క్తివై చిత్య మాత 
పర్యవసాయినః” (కావ్య. వ. ఉల్లాం 8). 

అలంకారంయొక్క- ముఖ్య (ప్రయోజనం రస 
సిద్ధిలో గతి కల్పించుట.అం'టే,ర సపోషణము చేయుటే 
వీటి పథమ కర్తవ్యంగా భావించవలసి వస్తుంది. 


“రసాక్షి ప్రతయా యస్యబంధః శక్యకియో 
భవేత్‌। 
అపృథక్‌ యత్న నిర్వ ర్తఃసో౬ఒ లంకారో 
ధ్వనై ః మతః॥” 
ఏ అలంకార రచన రసాక్షి ప్రమౌతుందో అది 
మాన్యతను పొంది రసాంగంగా స్వీకరింపబడుతుంది, 





బాహ్య భూషణాలతో సమానంగా రూపకాది 
అలంకారాలు రసానికి చారుత్వ హేతువులవుతున్న ఏ. 
ఏ విధంగా యతీ శరీరం అలంకార్య జాచిత్య కార 
ణంతో కటకాదులు హాస్యాస్పదంగా మారునో ఆప్టే 
అనౌచిత్యపూర్ణ అలంకారాలు నిరర్ధకాలే కాగలుగు 
తాయి. ఈ భావాన్నే అభినవగుప్తుడు “ఆత్మభావంతో 
ఆచేతనమైన మృత శరీరాన్ని కుర్ణడలాదులు ఆలంక 
రించి ఏవిధంగా శోభను “చేకూర్చలేవో అద్దే అనౌ 
చిత్యంతో కూడిన అలంకారాలు శోభింపవు అన్నాడు. 


మహిమభట్టు చారుత్వాన్నే అలంకారమన్నాడు. 
ఈయన దృష్టిలో వై చ్మిత్యమే బారుత్వం. కవి వస్తు 
వునకు ఉత్క-ర్షను ఆపాదించడానికే అలంకార 
ప్రయోగం చేస్తాడు. కావున శబ్ధారాల విచ్చి తే ఆలం 
కారం అన్నాడు. వస్తువులో ఉత్కంర్ష లేదా ఉపకర్ష 
లేనిదే దానికి స్వారస్యం ఉండదు. “భంగిభణితి భేదానా 
మేవ అలంకారోవగమాత్‌। చారుత్వం హివై చ్మిత్యాపర 
పదార్థం (పకాశమానమలంకార 8, చారు త్యమలంకార 81” 
అన్నాడు. 


“క్రవి సౌందర్యాతిరేక నిష్ప త్రయేరర్థస్య కావ్య 
(క్రియారభాః। క కేనతు అలంకార నిష్వ త్తయే, తేషాం 
నాంతరీయకత యైవతల్‌ సిద్దేః భంగిభణితి భేదానా 
మేవ అలంకోరతోపగమాత్‌” (వ్యక్తి వివేకం). 


మహిమభట్టు (ప్రకారం అలంకారాలు రస్మాశి 
తాలు. రసానికి సాఇాత్తు నిష్పాదకాలైన కారణంతో 
విభావాదులు రసాంగాలైనవి. దానికి వై చ్మిత్య రూపక 
శరీరమైన అలంకారాలు రస్మాశితాలు. '“రసస్యాంగః 
విబావద్యాః సాశ్యాన్నిష్పాదక కృతః, తద్వ్వైచ్శిత్యక్కి 
వపుషోఒలంకారస్తుదా శయాః ॥” 


భోజుడు కటకాదుల వలె అలంకారాలను 
బాహ్య సౌందర్యాలుగా పరిగణింపలేదు. ఈయన 
శృంగార (వకాశంలో అలంకారాలను మూడుగా విభ 
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జించినాడు. 1) శబ్ద లేదా బాహ్య 2) అర్థ లేదా 
అభ్యంతర 3) శద్దార అంటే. బాహ్యాభ్యంతర 
శబ్దాలంకారాలు శరీరం యొక్క. బాహ్యశోభాకర 
ధర్మాలు. ఈయన వీటిని శరీరాన్ని అలంకరించే 
బాహ్య భూషణాలైన వస్త్రహార కటకాదుల వంటివి 
అన్నాడు. రెండవది ఇన ఆభ్యంకరంలో దంతాల 
స్వచ్చత, నఖ, శేశ సొందర్యాదులను పేర్కొన్నాడు. 
బావ్యోభ్యంతరంలో శద్దాలంకారాల స్థితిని స్నాన 
ధూపాదులతో పేర్కొన్నాడు. ఈయన సరస్వతీ 
కంఠాభరణంలో రస్మోన్మీలనం కొరకే అలంకార 
ప్రయోగం చేయవలెనన్నాడు. 


రసానుకూలమైన కారణంతో అలంకారాలకు 
సార్హక్యం కలుగుతుంది, వృద్ది ఏర్పడుతుంది. 
థి ° 


రసవంతి వస్తూని సాలంకారాణి కానిచిత్‌ 
ఏశకేనైవ _పయత్నేన నిర్వ ర్హ్యంతే మహాక వేః 
(సర. కంఠా. 5-173) 


రసభావాదివిష యవివజావిరహే సతి। 
అలంకార నిబంధోయః సకవిభ్యో నరోచతే॥ 
(సర. కంఠా. 5.175) 


ఇక్కడ రసము ఆలంకార్యము. అలంకార 
రహితమైన కావ్యంలో ఆలంకార స్థితి ఆధార విహీన 
మైన చ్మితంతో సమానంగా ఉంటుంది. అంటే ఒక 
విధంగా నిరర్ధక మే అంటూ భావించవచ్చు. అలంకా 
రాన్ని ఎప్పుడూ రసభావాదులకు గతిని కల్పించేది 
గనే స్వీకరించవలసివస్తుంది. ఆ దృష్టితో (పయోగిం 
చినప్పుడే దాని పయోజనం సిద్ధిస్తుంది. అలంకారాలు 
భాషాభూష ణాలు. 


అలంకారాలవ్నీ కావ్య జీవితమైన ధ్వన్యుప 
స్కారకాలుగా నిబద్ధం కావలెనంటూ కొందరాచా 
ర్యులు భావించినారు. అట్టా జరుగనినాడు అవి కేపలం 


అరచి తాలుగా మిగిలిపోతాయి అనే భావాన్ని వ్యక్త 
పరచినారు. సాధారణంగా ఆర్థాలంకారాలన్నీ మూడు 
విధాలైన ధ్వని వర్యవసాయకాలుగానే కన్నిస్తుం 
టాయి. ఉదాహరణకు సమాసో క్తి, 
ద్రశంస, దీపకం, పర్యాయో క్తి, ఉ త్రరాలంకారం, 
వరీకరం, అర్జాంతర న్యాస. మొదలై నవి అన్నీ ధ్వని 
పర్యవసాకాలే' కడా! వీటిలో సమాసోక్యాదులు గుణీ 
భూతవ్యంగ్యాలుగా (గపొంచబడ్డాయి. 


అప్రస్తుత 


ఈ విధంగా భరతుడు మొదలు ఆధునికుల 
వరకు ఆలంకార సిద్ధాంతానికి తమదైన రీతిలో తమ 
వంతును చెల్లిస్తూనే ఉన్నారు. ఎందరెందరెన్ని 
విధాల (పస్తుతించినా, తృణికరించినా అలంకార 
(ప్రియులూ, సౌందర్యోపాసకులైన కవుల వాక్కు. 
అలంకారచ్చాయను వీడి (బతుకలేదు. అసమర్థత, 
కాషాదార్మిద్యం వల్ల భదమైన అంటే మనోజ్ఞమైన 
వాక్కును పలుక లేని వ్యక్తులవల్ల, భావ దార్మిద్యంతో 
జాచిత్య పోషణం చేయలేని కవులవల్ల, రసపోషణ 
చేయలేని 
నాన్ని తక్కువగా భావించకూడదు. 'నీరు చొరక 
లోతు నిజముగా తెలియదు. అందుకే ఇప్పటి యువ 
తరం అలంకారాన్ని, అలంకార (వయోజనాన్నీ అల 


+ 


అపండితుల వల్ల అలంకార (పయోజ' 


62 


వోకగా (గ్రహిస్తూ ఆ (గ్రంథాల జోలికి వెళ్ళకుండా 
ఉండకూడదు. స్వీకరించడానికై నా, తృణీక రించడాని 
కైనా సామర్థ్యం అవసరం. అంతేకాని ఊకదంపుడుగా 
గహనతరమైన (పళ స్త విషయాన్ని (గహిన్తూ అనా 
దరణ చూపడం మంచిది కాదు. అందుకైనా అలంకా 
రాలను' గూర్చి కొంతైనా [గ్రహించడం మంచిది. 


తొలుత భరతుడు (గహించిన 4 అలంకారాలు 
భామహుని కాలం నాటికి 37 కాగా, దండి 39 ఆలంకా 
రాలను పేర్కొన్నాడు. ఇట్టే మమ్మటాచార్యుడు 59 
గుర్తించగా విద్యానాథుడు 66 అలంకారాలను పేర్కొ 
న్నాడు. చందాలోకక ర్త 101 అలంకారాలను 
గుర్తించగా, అప్పయ దీక్షితుడు 124 అలంకారాలను 
పేర్కొంటూ లక్ష్య లక్షణ సమన్వయం గావించి 
నాడు మన తెలుగువాడైన భట్టుమూ ర్తి విద్యానాథుని 
అనుసరిస్తూ 66 ఆలంకారాలనే స్వీకరించినాడు. భవి 
ష్యత్తులో ఈ విశాలమైన విశ్వంలో, అనంతమైన 
కాలంలో ధీసంపన్ను లై నవారు ఉద్భవించి, అలంకా * 
రాలను సరికొత్త అలంకారాలతో కయిచేస్తూ కావ్య 
జగత్తును రసష్టావితం చేస్తారనే ఆశతో ఆంధ సార 
స్వత పరిషత్తు స్వర్ణోత్సవ సంచికకు ఈ వ్యాసాన్ని 
అందిస్తున్నాను. 


ఆలంకారిక వివుర్శ 


ఇ 


తెలుగులో సాహిత్య విమర్శ అనేది ఒక 
(ప్మకియగా ఆధునిక కాలంలోనే ఆరంభమయిందన 
టంలో ఎవరికీ వ్మిపతిపత్తి లేదు. అయితే, నవల, 
వ్యాసం వంటి రకరకాల సాహిత్య ,_వ్మకియలకు 
(పారంభకులుగా (పసిద్ధులయిన కందుకూరి వీరేశ 
లింగం పంతులుగారే సాహిత్య విమర్శ |పృకియను 
గూడా ఆర ంభించినట్లు వ్యవహార సిద్దంగా భావింప 
బడుతున్నది. నిజంగా, అట్టాగే ఆరంభమయిందను 
కొనేట్టయితే; అది వ్యతిరేక లక్షణంతో ఆరంభమమయి 
నట్టు గుర్తించటం పెద్ద కష్టమేమీ కాదు. వీరేశలింగం 
గారు రచించిన 'విగహతం త విమర్శనము” (1876) 
తెలుగులో తొలి సాహిత్య విమర్శాగంథంగా చెప్ప 
బడుచున్నది. కానయితే; కొక్కొండ వెంకటరత్నం 
పంతులుగారి విషయంలో. కాఠణమేదయితేనేం గాని, 
ఎట్టాంటిదయితేనేంగాని- వీరేశలింగంగారికి కలిగిన 
వైమనస్యమే ఆ “సాహిత్య విమర్శకు నిజ 
మియిన పునాది అనేది రహస్యమేమీ కాదు. ఈ 
అంశాన్ని గమనించ గలిగితే; తెలుగు సాహిత్యవిమర్శ 
ఆరంభానికి పునాది సరయిన రీతిలో పడలేదనీ; 
వ్యతిరేక లక్షణం భూమికగా ఆది ఆరంభమయిందనీ 
చెప్పవలసి ఉంటుంది. ఈ విధమయిన వ్యతిరేక 
భూమికమీద అరంభమయిన సాహిత్యవిమర్శ పోయే 
పోకడలు చిత్రవిచిితమయిన ఫలితాలను కలిగిస్తుం 
దనటంలో చితమేమీ లేదు. 


—ఆచార్య కోవెల సంపత్కుమారా చార్య 
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ఈ విమర్శ (గంథం విషయం అట్లా ఉంచి; 
వీరేశలింగంగారు రచించిన ఇతరేతర “సాహిత్య 
విమర్శ” వ్యాసాలను గమనించినాగూడా ఈ వ్యతిరేక 
లక్షణం మౌలికంగా కనిపిస్తూనే ఉంటుంది. పూర్వ 
కావ్యాల్లోని, [ప్రధానంగా ఉత్తర (ప్రబంధ కావ్యాల్లోని 
“శృంగార” చ్మితణ విధానాన్ని ఆయన త్మీవంగా నిర 
సించారు. పూర్వాలంకారిక (గంఠాల్లోని నాయికా 
నాయక నిరూపణ విధానం అనుచితమూ, ఆసమంజ 
సమూ అంటూ ఆలంకారిక _పతిపాదనలను తూర్చార 
బట్టారు. ఇందుకు “వ్యభిచారము, అసర్గంథములు' 
(కం వీ, (గంథావళి, భా. 8) మొదలయిన వ్యాసా 
లను పరిశీలించుకోవచ్చు. అనుశీలనానికి బదులు 
త్మీవమయిన |పతిశీలనం ఇక్కడ [పవ ర్రించటమనేది 
అట్టా ఉండగా, ఆయన సంఘనసంస్కర ణోద్దే శ్యానికి 
ఉద్యమత్వాన్ని సంపాదించిన (కియాశీలతాపూర్వక 
మయిన వివిధాభ్మిపాయాల, భావనల, సిద్ధాంతాల 
వత్తిడులు ఈ విధమయిన సాహిత్య విమర్శ విధానం 
మీద బలంగా అధికారంచెలాయించాయన్నది స స్పష్టమే. 
మరి, ఈ అన్నింటి సామూహిక శకి కారజరగా. 


. అనుద్దిష్టంగానే కావచ్చుగాని, ఆలంకారిక (గంథాలు 


వతిపాదించిన అనేక విషయాలనుగూర్చి అపోహలూ 
జాదాసీన్యం కలగటానికి వీలయింది. 


కాగా, ఈ విధమయిన వ్యతిరేక లక్షణ లక్షిత 
మయిన భూమికనుంచి తప్పుకొని తెలుగు సాహిత్య 
విమర్శ సార్థకమూ, యథార్థమూ అయిన స్వస్వ 





రూపంతో పి. దక్షిణామూర్తిగారి “పింగళి సూరని 
(1892) అన్న విమర్శ (గంథంద్వారా అవతరించి 
ముందు కుపర్మికమించింది. అయితే, ఇక్కడ అను 
శీలన రీతిలోనే పాళ్చాత్య సాహిత్య విమర్శ రీతుల 
తాకిడి సన్నసన్నగా సుకుమారంగా మొదలయింది. 
ఈ తాకిడులతో సమ్మగంగా |ప్రభావితమయిన విమర్శ 
(గంథం కట్టమంచి ₹రామలింగారెడ్డిగారి “కవిత్వ 
తత్త్వ విచారం (1914). "అయితే; ఆ విధంగా 
[ప్రభావితం కావటంలోని లాభనష్టాల విచారం (పస్తు 
తాంశం కాదుగాని, గమనించవలసిన విషయం (పస్తు 
తానికి 'కవిత్వత త్య విచారం” మళ్ళీ వ్యతిరేక లక్ష 
ణాన్ని సంపాదించుకొని; ఆలంకారిక (గంథాల మీద 
నిరాదరణ భావాన్ని పెల్టుబికించింది. ఆలంకారిక 
(గ్రంథాలను గూర్చి, ఆవి ప్రతిపాదించిన అనేకాంశా 
లను గూర్చి; ఆలంకారికులను, తా త్ర్వికులను గూర్చి 
యదాలాపంగా, అనాలోచితంగా అవ హేశనాత్మకంగా 
(పత్యక్ష-పరోవరీతుల్లో అలవోకగా ఆ “_విచారంిలో 
రెడ్డిగారు చేసిన “వ్యాఖ్య'లు (పత్యేక ంగా వెదికి ఉదాహ 
రించుకోనక్కరలేదు; అవి (పసిద్ధమయినవే. అయితే; 
కురుగంటి సీతారామయ్యగారి (గంథం. “ఆలంకార 
త త్త్వవిచారం” (1915) ఇంకా ఇతర వ్యాసాలూ 
ఈ తరహాను సమర్థంగానే (పతిఘటించకపోలేదు. 
కాని, కవిత్వ త త్త్వవిచారానికి మాదిరిగా నాటికి పునః 
పునర్ముదణావకాళాలు లభించకపోవటం వల్ల, చాలా 
ఏండ్లుగా అందుబాటులోకి రాలే] కారణంంగా వాటి 
వల్ల కలుగవలసిన ఫలితం కలక్కుండాపోయింది 


నిజానికి; ఒక మహా విషయాన్ని గూర్చిగానీ, 
ఒక సిద్ధాంతాన్ని గూర్చి గానీ, తత్త్వాన్ని గూర్చి 
గానీ; (ప్రవృత్తిని గురించిగానీ బాధ్యత గలిగిన స్థితిలో 
ఉండి గూడా బాధ్యతను గుర్తించకుండా యాదాలా 
పంగా, అనాలోచితంగా, అలవోకగా చేసే వ్యాఖ్యలు’ 
సత్ఫలితాలను కలిగించలేక పోవటం అట్లా ఉంచి 
దుష్ఫలితాలకూ , (వమాదాలకూ కావలసినంత అవ 
కాశాన్ని కలిగిస్తాయి. 


పేస్తుతానికి సంబంధించి గమనిస్తే అలంకారీక 
విషయంలో జరిగింది అదే. 


ఈ సందర్భంలో మరొక అంశం గూడా గమ 
నించవలసి ఉంది. అనేక తాళష్యత (గ్రంథాలను 
వ్యయ పయాసలకోర్చి సంపాదించి; వాటిలో నుంచి 
కావ్యాలను తీసి పరిష్కరించి, అచ్చుకెక్కించి 
సాహిత్య పియులకు అందుబాటులోకి తేవటం గత 
శతాబ్దంలో, (ప్రధానంగా ఉత్తరార్థంలో విరివిగా 
సాగింది. తెలుగు సాహిత్యవై భవానికీ, సాహిత్యాధ్యయ 
నానికీ ఈ కృషి కలాపం చేసిన ఉపకారం ఇంతా 
అంతా అంటూ లెక్క_వేయటానికి వీలుగానంతది, 
ఆందుకు, ఆ కృషికులకు తెలుగువారు పడ్డ బుణం 
ఏనాటికీ తీరనిది. ఆదట్టా ఉంచి; కొత్తగా కావ్యాలను 
కనుక్కొని సంపాదిలచి పరిష్కరించి (వచురించిన 
పండిత పరిశోధకులు ఆయా కావ్యాలు ఉత్తమ 
మయినవని నిరూపించటం ద్వారా పాఠకులకు వాటి 
మీద గౌరవాదారాలు కలిగించాలనే సత్సంకల్పంతో 
ఎంతో ఉత్సాహంగా ఆయా కావ్యాలకు విపులమయిన 
పీఠికలు సమకూర్చారు. మరికొందరు విడిగా కూడా 
వ్యాసాలు రచించారు. 
ఉ త్రమమయిందని నిరూపించే ప్రయత్నంలో దండి 
మొదలయిన పూర్వాలంకారికుల వాక్యాలను విరేవిగా 
(ప్రమాణాలుగా ఉటంకిస్తూ; ఆ కావ్యంలో పద్ధెనిమిది 
వర్ణనలున్నాయనీ; నవరసాలు నిర్వహించబడ్జాయనీ; 
గుణాలంకారశయ్యారీతి వృ త్తి పాకాదులన్నీ అందులో 
ఉన్నాయనీ అంటూ, తలకొక పద్యాన్ని ఉ దాహరిస్తూ 
“వృత్తానా ముత్తమం వతం" అన్న ధోరణిలో 
అది “మహాకావ్యమని'మని “నిరూపించటం” దాదాపుగా 
సామాన్యమయిపోయింది. ఆయితే, ఇంతింత గొప్ప _ 
దనాన్ని జీర్ణించుకోలేని అనేక కావ్యాలు పాఠకులకు 
ఏ అనుభూతిని కలిగించాయనేది అట్టా ఉంచి; ఆలం 
కారిక గంథాల ఉపయోగంమీద తేలిక భావం కలుగ 
టానికి అవకాశం కలిగింది “ఒకానొక గొప్ప 


అయితే; ఫలానా కావ్యం 


వీద్వాంసుడు గొప్ప (గంథమొకదానికి విమర్శనా 
ప్రాయమైన పీఠిక (వాయుచు; నా (గంథమును 
(బళంసించుటకై _ యిందు బదునెనిమిది విధము 
లయిన వర్ణనలున్నవియని దృష్టాంతములతో జూపి 
యున్నాడు. ఇది దోషము కాదుగాని పొరపాటునకు 
వీలిచ్చెఊ పద్ధతి” అన్నారు రామలింగారెడ్డిగారు. 
(క.త వి, పు. 39, 1988.) అది నిజం. ఆ |గంథ 
మేదో, ఆ పండితుడెవరో రెడ్డిగారు చెప్పలేదుగాని; 
ఆ (గంథంపయినా, ఆ పండితుడిపయినా ఆయనకు 
ఎంతో కొంత గౌరవభావ ముండిఉంటుంది. అందుకే 
ఆ మాతం మృదువుగా అని ఉంటారనిపిస్తుంది. 
రెడ్డిగారన్న తీరు ఈ నాటికీ ఎంతో కొంత అమలులో 
ఉందని వివిధ పీఠికలను గమనిస్తే తెలుస్తూనే 
ఉంటుంది. కాగా, ఉత్సాహవంతులు ఆలంకారిక విష 
యాలను అనువ ర్తింపజేయటంలో చూపించిన అత్యు 
త్సాహం కూడా విపరీతమయిన పరిణామాలకు అనుకో 
కుండానే ఎంతో కొంత సహకరించింద నిపిస్తుంది. 


ఈ సందర్భంలోనే ఇంకొక అంశంగూడా 
గమనించవలసి ఉంది. ఈ శతాబ్దంలో వివిధ తా త్రిక 
భూమికలతో నవ్య సాహిత్యోద్యమాలు రావటం; 
విస్తరించటం సాహిత్య పరిణామ్మకమంలో అభివృద్ధి 
కరమైన విషయమే. అయితే, ఈ ఉద్యమాలూ, 
ఉద్యమకవులూ రకరకాలయిన కారణాలను పురస్క 
రించుకొని ప్రాచీన సాహిత్యం మీదా, ఆలంకారిక 
(గంథాలమీదా, అవి |పతిపాదించిన విషయాలమీదా, 
మర్యాదల మీదా అసంకల్పితంగానో, సంకల్పితంగానో 
వైమనస్యం పెరుగటానికి అనువుగా (ప్రవ ర్రించారు. 
దీనికి తోడుఆలంకారికాంశాలను వాటి పూర్వాపరాలను 
పట్టించుకోకుండా సరయిన అధ్యయన రాహిత్యంతో 
శబ్దార జ్ఞానమ్మాతంతో వ్యాఖ్యానించటం ద్వారా, 
ఉపయోగించటం ద్వారా మరికొందరు రకరకాలయిన 
అపోహలూ భయాలూ నై రస్యాలూ కలిగించటానికి 
ఉపకరించారు. తెలుగులో |ప్రాచీనాలంకా రక |గంథాలు 
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అధ్యయనానికీ, అవగాహనకూ వీలుగా విరివిగా రాక 
పోవటం కూడా ఇందుకు ఒక కారణంగా భావించ 
వచ్చు. వచ్చిన కొద్దిపాటిగూడా విషయాన్ని సులీ 
కరించటానికన్నా కష్టీకరించటానికే అధికంగా ఉప 
యోగవడినట్టు కన్పిస్తుంది. |ప్రతిపదానువాద పద్ధతి 
చాలాచోట్ట ఉండటంతో గహన విషయం గహనంగానే 
ఉండి, అధ్యయన వై ముఖ్యానికి సహకరించి నట్టుగా 
కూడా కన్పిస్తుంది. వివిధాంశాలను గూర్చి విశేషణ 
పూర్వకంగా సమన్వయాత్మకంగా 
(గంథాల వ్యా పఫ్రియొక్క- లోపం కొట్టవచ్చినట్టుగా 
కన్చిస్తున్నప్పుడు ఆలంకారిక విమర్శ విధానంవర్ణి 
పొందవలసిన లాభం పొందే వీలులేకపోతున్నది. 
కాగా 


ఆలంకారిక 


ఈ నేపథ్యంలో ఆలంకారిక విమర్శిను గూర్చి 
(పస్తుతం పరామర్శించుకోవటం అవసరమవుతున్నది. 
తెలుగులో ఆలంకారిక విమర్శ తీరును గమనించ 
బోయేముందు మన ఆలంకారిక విధానాన్ని రేఖా 
చితంగానై నా దర్శించటం ఉపకారకం కాగలదు. 


భరతుడి నాటి నుంచి జగన్నాథ పండిత 
రాయలదాకా సాహిత్యానికి సంబంధించి ఈ దేశంలో 
సాగిన ఆలోచనాధార, విచార విధానం, వివిధాంశాల 
(పతిపాదనలు, చర్చలు, సిద్ధాంతాలూ మొదలయిన 
ఈ సమస్తాన్నీ “ఆలంకారిక” [పవృత్తిగా వ్యవహ 
రించటం సు పసిద్ధమయిన విషయం. భరతుడి నుంచి 
భామహుడిదాకా ఈ విచార (ప్రసారంలో కొంత వ్యవ 
ధానం _ ఎడం వచ్చినట్టు కన్పిస్తుందిగాని, అక్కడి 
నుంచి ఎడతెగకుండా ఈ విచారవాహిని [ప్రవహిస్తూనే 
వచ్చింది. ఈ విచారణ సాగించి తమ అభ్మిపాయా 
లనూ, (వతిపాదనలనూ, చర్చలనూ, సిద్ధాంతాలనూ 
(గంథరూపంగా వెలయించిన వారినందరినీ ఆలం 
కారికులని వ్యవహరించటం కూడా (పసిద్ధమయిన విష 
యమే. భరత.భామహుల మధ్యకాలంలో ఈ ఆలం 





కారికుల బాధ్యతను కవులు స్వీకరించి, వారికి 
అనువయిన రీతిలో అభ్మిపాయాలను వ్య క్రీకరించారు 
కావ్యాన్ని గూర్చి ఆలోచించవలసిన సందర్భంలో 
కావ్యం యొక్క ప్రాచీనత్వ _ నవీనత్వాల మీద 
ఆధారపడకుండా కావ్యాన్ని కావ్యంగా పరిశీలించవలసి 
ఉంటుందని కాళిదాస మహాకవి అధి పాయపడ్డాడు. 
“పురాణమిత్యేవ న సీధు సర్వం, న చాపి కావ్యం 
నవమిత్యవద్యమ్‌”* అంటూ నిర్‌ ద్వంద్వంగా ఆయన 
(ప్రకటించిన తీరు ఏనాటికీ ఒక నిష్టవాత్మక మయిన 
సాహిత్య విమర్శ సూతమే. “రమ్యాణి వీక్ష్య మధు 
రాంశ్చ నిశమ్య శద్దాన్‌, పర్యుత్సుకోభవతి యత్సుఖి 
తోపిజంతుః తచ్చేతసా స్మరతి నూన మబోధపూర్వం, 
భావస్థిరాణి జననాంతర సౌహృదాని' అంటూ ఆయన 
చేసిన ప్రతిపాదన మనోవిజ్ఞాన భూమికనుంచి 
ఉద్గమించిన విచారధారకు ఒక గొప్ప ఉదాహరణ, 


“యథా న్రీణాం తథా వాచాం సాధుత్వే దుర్ద 
నోజనఃి (ఉత్తర రామచరిత) అన్న భవభూతి మహా 
కవి వాగ్విషయంలో a త్రీ విషయంలోనూ బాధ్యతా 
రహితంగా మాట్లాడటాన్ని నిరసించాడు. “భూమ్నా 
రసానాం గహనాః |పయోగాః, సౌహార్ద హృద్యాని 
విచేష్టితాని; జొద్దత్య మాయోజిత కామస్మూతం, చితాః 
కథా వాచి విదగ్గతాచ' ఆంటూ ఆయన వివిధ రస 
భావ సమేళనం, వస్తువు, రచనలను గూర్చిన విచార 
ణకు ' [పాధాన్యమిచ్చాడు. అంతేకాదు; “ఏకోరసః 
కరుణ ఏవ నిమిత్తభేదాత్‌ భిన్నఃపృథక్‌ పృధగి 
న్మాశయతే వివర్తాన్‌....” (ఉ.రా.చ). అంటూ వివేచనా 
మార్గంలో రస సమీకరణ 'విధానానికి వీజా వాపన 
చేసాడు “క్షణే క్షణే యన్నవతా ముపైతి, తదేవ 
రూపం రమణీయతాయాశి అన్న మాఘుడు కావ్యంలో 
“రమణీయతా' (ప్రాధాన్యాన్ని సూచించాడు. ఇట్లా 
అనేకమంది కవులను దర్శించవచ్చు. ఈ అందరికీ 
ఆలంకారికులన్న (సిద్ధి లేదు కాని, అనంతరాలం 


కారికులు కవుల అభ్మిపాయాలను ప్రామాణీకంగానే 
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స్వీకరించారు. భరతుని తరువాత వినూత్న మార్గంలో 
సాహిత్య విచార ధారను పునః (ప్రవాహ రూపంలోకి 
తెచ్చిన భామహుడు - “ఆవలోక్య మతాని సత్కవీనాం, 
అవగమ్య స్వధియాచ కావ్యలక్ష్మ; సుజనావగమాయ 
భామహేన, గధితం ర(కైలగోమిసూనునేదమ్‌” 
(భామహాలంకారం; 6.64) అన్నాడు. పూర్వులయిన 
సత్కవుల అభ్మిపాయాలను పరిగణనంలోకి తీసుకొని, 
వాటిని గుడ్డిగా అనుసరించటమని కాక; తాను 
స్వయంగా వర్యాలోచన చేసి కావ్యస్వరూవ స్వభావా 
లను వివరిస్తున్నానంటాడాయన, 


దాదాపుగా ఆలంకారికులందరూ పూర్వుల అభి 
(పాయాలను పాతిపదికగా తీసుకుని వాటిని చర్చించి 
జౌననో, కాదనో నిర్ణయాలు చేస్తూ సాగారు తప్ప, 
తమతోనే సాహిత్యవిమర్శ  ఆరంభమయిందన్న 
ఆహంకారిక ధోరణిలో వారు (ప్రవర్తించలేదు. 
సాహిత్య విమర్శరంగంలో _పపంచానికే అద్భుత 
మయిన రసధ్వని ప్రతిపాదించి సిద్ధాంతీకరించిన 
మహానుభావుడు ఆనందవర్ధనుడనే విషయం కొత్తగా 
ఈనాడు చెక్పనక్కర లేదు. ఆయన పూర్వాలంకారి 
కుల అభ్మిపాయాలనూ, (వతిపాదనలనూ కూలం 
కషంగా చర్చించి తన ధ్వని సిద్ధాంతాన్ని నిరూపించి. 
కావ్య త త్వమేతద్యధోదిత మ్‌; 
అశక్నువద్భిః వ్యాకర్తుం, రీతయస్సం ప్రవ ర్హితాః' 
(ధ్వన్యా. 3.46) అన్నాడు కూడా. కాని; తన సిద్ధాంత 
నిరూపణ |ప్రారంభంలో  'కావ్యస్వాత్మా ధ్యనిరితి 
బుధైర్యస్సమామ్నాతవూర్వః, తస్యాభావం జగదుర 
పరే భాక్ర్షనూహు స్తదన్యే, కేచిద్వాచాం స్థితమవిషయే 
త త్త్యమూచు స్తదీయం, తేన (బూమః సహృదయ 
మనః పీతయే తత్స్వరూపమ్‌” (1.1) అని ముందుకు _ 
సాగాడు. ధ్వనిని గూర్చి అంతకుముందే కావ్య తత్త్వ 
విచారకులలో చర్చలు సాగుతున్నాయన్నమాట కాని, 
నాటి స్వరూపం తెలిపే _గంథాలేమీలేవు, చర్చలేమీ 
లేవు - ఆంటే, మనకు లభించటంలేదు. మరి, ఆయన 


“అస్ఫుటస్సురితం 


| 


వూర్వులు చెప్పిందాన్నే సిరూపిస్తున్నానంటున్నాడు. 
అంటే, కావ్య విమర్శ మార్గాన ఒక విధమయిన అను 
స్యూతిని మన్నిస్తున్నాడన్నమాట. భారతీయ విచార 
ధార _ అది ఏ రంగానికి సంబంధించిందయినా ఈ 
అనున్యూతిని కాపాడుకుంటూనే వస్తున్నది. ఈ 
అవిచ్చేద భావనను గు ర్రించవలసి ఉంది. 


భారతీయ సాహితశ్లీ వివేచనా సం వదాయంలో 
రీతి ప్రతిపాదన ఒక విప్పవాత్మకమయిన అంశం. 
అంతకుముందు లేని కావ్యాత్మ భావనను వామనుడు 
రంగం మీదికి తెచ్చాడు. ఆనాటినుంచి కావ్యానికి 
సంబంధించి శరీరాత్మ విచారం విస్తరించింది. అయితే 
కావ్యానికి ఏది శరీరం, ఏది ఆత్మ అనే చర్చ అట్టా 
ఉంచి ఇక్కడ గమనించవలసిన అంశం ఒకటి ఉంది. 
కావ్యం అనేది కేవలం శబ్దారమయమయిందనికాక, 
కావ్యం సజీవమయిన ఒక వ్యక్తి వంటిదని; అది కదిలే 
దనీ, కదిలించేదనీ అలంకారిక వివేచనా విధానం 
గుర్తిస్తున్నది. కావ్యం అనేది ఏదో వినోదానికి ఉవ 
యోగపడే జడ పదార్థం కాదనీ; సమాజంలో ఒక 
వ్యక్తి నిర్వహించే పాతను అది స్వయం వ్య క్తిత్యంతో 
నిర్వహిస్తుందని తాత్పర్యం. అందుకే రస _ వస్తు _ 
అలంకారాలకు ఆలంకారిక వివేచనలో |ప్రాధాన్యం 
వచ్చింది. ఈ|పాధాన్యాన్ని అద్భుతంగా నిరూపించిన 
వాడు ఆనందవర్థనుడు. సామాజిక వ్యక్తుల్లో ఎంత 
వైవిధ్యముందో, సామాజిక కావ్యాల్లో గూడా అంత 
వైవిధ్యం ఉంది. ఈ ఆంశాన్ని ఆలంకారిక వివేచన 
గుంర్రించింది. అంతేకాదు; ఆయా గుణాంళాలు 
(పాధాన్య వివక్షతో వర్గీకరణ ఒక విధంగా సాధ్యమే 
నని గూడా గుర్దించింది. అందుకే రస |వధాన 
కావ్యాలనూ, వస్తు (ధాన కావ్యాలనూ, అలంకార 
(ప్రధానమయిన కావ్యాలనూ మన్నించింది. వ్యక్తుల్లో 
సదసద్విభాగం ఉన్న చే, కావ్యాల్లో గూడా సదసద్వి 
భాగాన్ని. గమనించింది. సమాజంలో వ్యక్తులు 
ధర్మార్థాదులను సాధించే విధాన (వవృ త్తివల్ణనే ఏ 
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వ్యవస్థ అయినా సజీవంగా సాగుతుంది. అట్టాగే 
కావ్యాలు గూడా, అందుకే ఆలంకారిక వివేచన కావ్యం 
సాధించవలసిన అంశాలను, అంటే కావ్య (పయోజ 
నాన్ని నిర్జారించుకుంటూనే ముందుకు సాగింది. 
భరతుని నాటినుంచి ఈ ఆలంకారిక (వవృత్త్తిని 
స్పష్టంగానే గమనించవచ్చు. 


ఆలంకారిక వివేచన ఆని మొత్తంగా అనటం 
బాగానే ఉంటుంది గాని, ఆ వివేచనలో ఏయే అంశాలు 
సాహిత్య/కావ్య విషయంలో గు ర్తింపబడ్డాయి? ఆయా 
ఆంశాలకు సంబంధించి వివేచన ఏవిధంగా సాగింది? 
పరిమితులు, పరిధులు, (ప్రవృత్తులేమిటి....? ఈ మొద 
లయిన ఆంశాలను గమనిస్తే, ఆ వివేచన “ఆలంకారిక 
విమర్శగా ఎట్టా (వవ ర్తించిందో, దాన్ని ఎట్లా ఉప 
యోగించుకోవచ్చునో అనేది నిర్జారించుకొనే అవకాశం 
మనకు కలుగుతుంది. 


మొదట “ఆలంకారిక అనటం ద్వారా ఏం 
ఉద్దేశింపబడిందనేది తేల్చుకొని ముందుకు సాగవలసి 
ఉంటుంది. అలంకార పదం రెండు స్థాయుల్లో ఉప 
యోగింపబడింది. సాధారణంగా ఆందరికీ "పరిచిత 
మయిన స్థాయి అనంతమయిన “వాకక్పారాలను 
గుర్తించిన" స్థాయి - అంటే, ఉపమా డఊత్పేశాది 
రూపంగా వేరు వేరు పేర్ణతో (వసిద్ధమయిన భావాదుల 
అభివ్యక్తి తీరులు. అంతకన్నా పెస్టాయి, విస్తృత 
మయిన పరిధిగలది సౌందర్యం అనే అర్థతాత్స 
ర్యాలతో, “అలంకార పదం ఉపయోగపడటం. “కావ్య 
శోభాకరా నర్భాన్‌ అలంకారాన్‌ |ప్రచక్షతే,' అన్నాడు 
దండి. ఆలంకారాలన్నప్పుడిక్కడ ఉపమా రూప 
కాదులు. అవి కావ్య శోభాకరమయినని. అంతే తప్ప 
అవే కావ్యశోభకావు. 'సౌందర్యమలంకారః' అంటూ 
అలంకార శబ్దం యొక్క. విస్తృత పరిధిని మొదటి 
సారిగా, స్పష్షంగా వామనుడు (ప్రకటించాడు. “కావ్య 
శోబాయాః కర్తారోగుణాః, తదతిశయ హేతవ స్తలం 
కారాః,వూర్వేనిత్యాఃి ఆంటూ గుణాలంకార (పవృ త్తిని 





వాటి స్టాయిని నిర్దేశించాడు. ఈ వి స్పృతార్థంలోర 
అలంకారపదం, దాన్నిబట్టి కావ్య సౌందర్య విచార 
మార్గం ఆలంకారిక మార్గంగా (పసిద్దిలోకి వచ్చింది. 
సాహిత్య మీ మా౦సకు లు ఆలంకారికులయినారు. 
అయితే “అలంకార* పదం సంకుచితార్థంలో ఉపమా 
రూపకాదిపరంగా వ్యవహరించటంవల్ల కలిగే అయో 
మయాన్ని తొలగించట్టం కోసం అనంతరకాలంలో 
సౌందర్యార్థంలో అలంకార పవాన్ని మ్మాతమే కాక, 
కోభ, కాంతీ, చారుత, సౌందర్య పదాలను ఉపయో 
గించటం గమనించవచ్చు ఆనంద వర్ధనుడు, కుంత 
కుడు మొదలయినవారు ఈ పదాలను విసృతంగా 
ప్రచారంలోకి తెచ్చారు. “చారుత్వ | పతీతి స్తర్లికావ్య 
స్యాత్మాస్యాత్‌. తదంగీకుర్మఏవ. నా స్తిఖల్వయం 
వివాద ఇతి” అంటాడు అభినవగప్తుడు. అంతేకాదు, 
ధ్వని లేదా వ్యంగ్యం యొక్క ధ్వనిత్వం/వంగ్యత్వం 
వాటి సౌందర్యం మీద ఆధారవడిందే తప్ప, సౌందర్య 
రాహిత్యంలో వాటికి గుర్తింపు లేదని కూడా ఆయన 
అభ్మిపాయపడ్డాడు. ఇట్టా సౌందర్య పారమార్థిక 
త్వాన్ని గుర్తించినట్టు అనేకాలంకారికుల (గంథాల్లోంచి 
ఉదాహరించవచ్చు. కాగా, ఆలంకారిక విమర్శ అంటే 
కావ్య/సౌందర్య వివేచనగా భావించవలసి ఉంటుంది. 
అయితే, ఆధునికంగా ‘Aesthetic criticism’ 
అనేదీ, ఇదీ ఒక పేనా కాదా అనే విచారణలోకి 
(ప్రస్తుతం వెళ్ళవలసిన అవసరం కన్పించదు, |పధా 
నంగా ఇక్కడ గుర్తించవలసింది “ఆలంకారిక 


విమర్శ” కావ్య సౌందర్య వివేచనకు సంబంధించింద ని 
మ్మాత మే. 


ఇక, ఆలంకారిక వివేచన అనగానే; రసం, 
నవరసాలూ అంటూ ఉంటారనీ, మిగతా విషయాలను 
పట్టించుకోరనే అపోహ ఒకటి సామాన్యస్థాయిలో 
వ్యాపించి ఉంది. దీని వెనుక రసేతర వ్యవహారంలో 
వివేచనకు ఆలంకారిక విమర్శ పనికిరాద నే తాత్పర్యం 
కూడా ఉంది. కాని, ఆలంకారిక (గ్రంథాలు ఆను 
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శీలించిన అనేకాంశాలలో కనీసం |పధానమైన కొన్నిం 
టిని గమనించినా ఈ తరహా ఆలోచనకు పునాది 
లేదనేది స్పష్టపడుతుంది. 


కావ్య సౌందర్యమనేది కావ్యానికి |పాథమిక 
మయిన శబ్దం దగ్గరి నుంచి _ ఇంకా జ్మాగత్తగా 
గమనిస్తే, అక్షర సంయోజనం దగ్గరినుంచి అనేకాం 
శాల మీద ఆధారపడి, అనేకాంశాలకు వ్యాపించి 
ఉండేది. ఈ అంశాన్ని ఆలంకారిక వివేచన గుర్తించి 
ఆక్షరసంయోజనం మొదలుకొని శయ్యాపాకరీత్యాదు 
లయిన అనేకాంశాలను (పతిపాదించింది. ఆంతేకాదు, 
వస్తు విషయాన్ని గూడా వివేచించింది. వస్తువు అంటే 
కేవలం కథా వస్తువని మ్మాతమే కాదు; వక్రవ్య 
మయిన |పతిదీ వస్తువే. విధినిషేధాద్యనేక (ప్రకార 
మయిన వ్యక్తీకరణ గూడ వస్తువవుతుందనే విషయం 
ఆలంకారికులు గుర్తించారు. ఇదొక వైపు కాగా, 
మరోవైపు కథావస్తు నిర్వహణ విషయంగూడా చాలా 
విసృతంగా పరిశీలించారు. కథ, కథలోని వివిధాంశాల * 
సంయోజనం, వివిధ కథల సంయోజనం మొదలై న 
అనేకాంశాలను సోదాహరణంగా పస్తుతీకరించారు. 
భామహుడు, దండి “భావిక*మనే ఒక విషయాన్ని 
(్రతిపాదించారు. దాన్ని ప్రబంధ విషయగుణంగా 
వాళ్ళు (పతిపాదించారు. 


ఈ భావిక మనేది కథా కథనానికి సంబంధించిన 
విచారణలోని నైశిత్యాన్ని వ్య క్రీకరిస్తుంది. ఆనంద 
వర్జనాదులు కథా నిర్వహణకు సంబంధించి కొన్ని 
అంశాలను స్పృశించారు గాని; కుంతకుడు వ్యకోక్తి 
జీవితంలో పకరణ, (ప్రబంధ వ్యకతలుగా కథా 
నిర్వహణ విషయాన్ని గూర్చి ఆనేక దృశ్య (శ్రవ్య 
కాద్యాల్లోంచి ఉదాహరణలు (పదర్శిస్తూ విస్తరించాడు. 
ఒకే కథా వస్తువును వేరువేరు కవులు నిర్వహించి 
నప్పుడు ఆయా కవుల కావ్యాల్లో (ప్రతిదీ సౌందర్య 
మహితంగానే ఉండటానికీ, నవ్యంగా ఆకర్షించటానికి 





కారణమేమిటి? కథలో కొన్ని అంశాలుంటాయి. 
ఒక్కొక్క కవి ఒక్కొక్క అంళాన్ని కేందంగా 
చేసి కథా నిర్వహణ చేయటం ద్వారా ఆ కథంతా 
సరికొ త్తదిగా రూపు దిద్దుకొంటుంద నే అంశం కుంత 
కుడు సాగించిన విచారణలో. స్పష్టపడుతుంది. కథా 
సంవిధానమనే దానికి కుంతకుని విచారణ ఎంతో ఉప 
కారకంగా సాగింది. 
౭ 

భవభూతి మహాకవి ఊత్తర రామచరితలో 
తృతీయాంకాంతాన తమసా వాక్యంగా “అహో సంవి 
ధానకమ్‌' అని కథా సంవిధానాన్ని సూచించాడు, 
సంవిధానమం టే కథాయోజనమని నిర్వచించిన కుంత 
కునికి ఆ మహాకవి నుంచి (పేరణ లభించిందేమో 
మరి Story, Plot అంటూ ఆధునికంగా మనం 
ఈనాడు సాగించే కథా విచారం ఆలంకారికులు గూడా 
గుర్తించి ఉంటారనిపిస్తుంది. వస్తువు, ఇతివృ త్తం అనే 
మాటల్ని ఉపయోగించి అలంకారికులు వివేచించిన 
తీరు గమనిస్తే వస్తువు 56005 అనీ, ఇతివృత్తం 
Plot అనీ అనిపిస్తుంది. నాటకంలో కథా నిర్వహణ 
తీరు వేరు; శ్రవ్య కావ్యంలో కథా నిర్వహణం తీరు 
వేరు. సంధి సంధ్యంగాదులు దృశ్య కావ్య కథా 
నిర్యహణానికి పధానంగా సంబంధించగా, “భావికం” 
అనేది (శ్రవ్య కావ్యాల్లో కథా నిఠర్వహణానికీ, కథ 
నానికీ సంబంధించింది. 


కథలోని (వత్యంశమూ పాఠకుడికి కవి 
అందించవలసిన విషయాభిముఖంగా , క లిగించవలసిన 
అనుభవ ముఖంగా సర్వాత్మనా సాగవలసి ఉంటుందనే 
విషయం ఆలంకారిక నివేచనలో ప్రాధాన్యం 
పొందింది. రచనా, వస్తు విషయాలట్టా ఉంచి భావ 
చ్మితణకు సంబంధించిన వివేచన వి సృతంగా సాగింది. 
భావోదయాదులయిన అనేకాంశాలు ఈ విషయాన్ని 
స్పష్టం చేస్తున్నవి. అదట్లా ఉంచి, భరతాదులు భావా 
లను పరిగణించిన విధానం, వాటిని వర్గీ కరించిన 
తీరూ, రసానుభవానికి సంబంధించిన సాధారణీకరణం 
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మొదలయిన అంశాలు ఆలంకారిక వివేచన మనో 
విజ్ఞానాన్ని సమర్థంగా ఉపయోగించుకొన్న తీరును 
స్పష్టపరుస్తున్నాయి. ఇదిట్లా ఉంచి; కావ్యంలో వస్తు 
నిర్వహణ రెండు స్థాయిల్లో సాగటానికి వీలుందనే 
విషయాన్ని ఆనందవర్థనుడు గుర్తించాడు. మహా 
భారతాన్ని (ప్రస్తావించి; అందులో ' శాస్త్రనయంతో 
మోక్ష పురుషార్థమూ, కావ్యనయంతో ' శాంతరసమూ 
నిర్వహించబడ్డా యని నిరూపించాడాయన. "మహా. 
కావ్యాలమ అధ్యయనం చేసేప్పుడు ప్రయోగించవలనసి న 
విధానాన్ని ఆనందవర్థనుడు ఇక్కడ (వస్తుతీక 
రించాడు. 


ఆయితే, అన్ని కావ్యాల్లోనూ నిర్వహణలో ఈ 
స్థాయీ వై విధ్యం ఉండకపోవచ్చు. అప్పుడు దేనికి 
దాన్నిగానే అనుశీలించే విధానం ఉండనే ఉంది. వస్తు 
ధ్వని (ప్రతిపాదన యిందుకు ఉపకరిస్తుంది. రస 
(ప్రధాన కావ్యాల్లో. వస్తువు దానికి ఉపకరిస్తూ 
ఉంటుంది. రస . వస్తు ధ్వనులు సమాన ఫాయాలో . 
గూడా వర్తిస్తూ ఉంటాయి. రస |పధానంకాని 
కావ్యాల్లో వస్తువే [పాధాన్యం వహిస్తుంది. ఏదయినా 
సరే, ధ్వని మర్యాదతో నిర్వహించ బడటమనేది కావ్య 
సౌందర్య హేతువవుతుంది. ఏవి, లేదా ఏది 
(పాధాన్యం పొందుతే; అవి లేదా అది కావ్య సొంద 
ర్యంగా అనుభవానికి వస్తాయి. 


ఉపమా రూపకాద్యలంకార విషయంలో ఆలం 
కారిక వివేచన గమనిస్తే ఒకటి రెండంళాలు స్పష్ట 
పడతాయి. తొలినాళ్ళ నుంచి గమనిస్తే కవులు ఒక 
విషయాన్ని వ్య క్రీకరించటంలో సౌందర్యాన్ని సంపా 
దించిన విధానాన్ని గమనించాలన్న తాత్పర్యం సువ్యక్త 
మవుతుంది. అందుకే, అలంకారాలు సంఖ్య |కమంగా 
"పెరుగుతూ వచ్చింది. భరతుడు “లక్షణాలు” అని 
కొన్ని అంశాలను (ప్రతిపాదించాడు. వాటిలో అనేక 


“లక్షణా'లను అనంతరాలంకారికులు ఆలంకారాలుగానే 


స్వీకరించాను. ఈ అలంకారవివేచనను మరింత 
జ్మాగత్తగా గమనిస్తే పదచ్చితాలు, శబ్దచ్శికాలు, 
భావచ్చితాలు, |పతీకలు మొదలయిన రకరకాల తీరు 
లను అలంకారాలుగా గుర్తించినట్లు కనుక్కోవచ్చు. 
ఇక్కడ గమనించవలసిన అంశం మరొకటి ఉంది. 
అలంకారాల సంఖ్య పెరుగుతూ వచ్చిందిగదా! కాని, 
అలంకారాలు ఎన్నని పరిగణించటం ? ఆనందవర్ధను 
డన్నట్టు “అనంతాహి వాగ్వేకల్నాణి, తత్మ్‌పకారా ఏవ 
చాలంకారాః' _ వ్యాగూపమయిన అభివ్యక్తి తీరు 
అనంతమయింది. ఆ తీరులే అలంకారాలు. మరి, 
అనంతకవి[పయోగా లెన్నని నిరూపించటం సాధ్యం ? 
(వతి అధివ్య క్తినీ ఏదో ఒక (ప్రత్యేకమయిన చ టంలో 
బిగించటం అసాధ్యమనే అంశాన్ని ఆలంకారికులు 
గుర్తించారు. ఈ వాగ్విల్ప వైవిధ్య సౌందర్యాన్ని 
గుర్తించేందుకు రెండు ఏధాలను (పతిపాదించారు. 
ఒకటి సంసృష్టి; రెండు సంకరం. ఈ రెండింటి 
ద్వారా అభివ్య క్రి విధానంలోని సంకిర్ణత్వ, సంక్టిష్ట 
త్వాలను గుర్తించవచ్చు. కేవలం ఉపమా రూపకాదు 
లను వర్గికరించటంతోటే ఆగి ఉంటే ఆ వివేచన 
అసమ్మగంగానే ఉండిపోయేది. ఈ రెండింటి (పతిపా 
దన ద్వారా సహృదయుల భావనారీతికి, అనుభావ 
శక్తికీ అవకాశం కలిగించి, కవ్మిపయోగవై విధ్యం 
లోని అనంతశ్వాన్ని (పతిపాదించారు. ఉపమా రూప 
కాదుల నిరూపణ కావ్యపాఠకులకు ఈ అనంతత్వం 
గుర్తించేందుకు మార్గదర్శకంగానే భావించినట్టు కన్చి 
స్తుంది. మరొకటి, ఈ అలంకారాలను భిన్న వర్గాలుగా 
గుర్చి ంచటం. ఆదట్టా ఉంచి, వ్మకోక్రి, రసో, 
స్వభావో క్రి పద్దతిలో పరిశీలించటం అభివ్య కిని విశ్ణే 
షించటంలోని నై శిత్యాన్నీ, వాస్తవికతనూ వ్య క్రీక 
రిస్తుంది. 


కావ్యవస్తు విషయంలో గూడా ఆలంకారిక 
వివేచన (పవృత్తి గమనించదగింది. కావ్యానికి ఫలానా 
వస్తువును స్వీకరించాలని ఆలంకారక విమర్శ నిర్దే 
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శించదు. “కావ్య విమర్శకు అలంకార శాస్త్రాలు, 
లక్షణ (గంథాలు ఉపకరించవచ్చు. అవి కేవలం 
శిల్పాన్ని నిర్బిష్టం చేస్తాయి. కావ్య వస్తువును నిద్దే 
శించవు అవి అపారమయిన జీవితానుభవం నుంచి 
(కవి) “సేకరించుకోవాలి” అన్నాడు శ్రీశ్రీ. (తీశీ 
సా. న. వి. 3వ, 208.) ఆలంకారిక విమర్శ కేవలం 
శిల్పాన్ని గూర్చి మ్మాతమే చెబుతుందా? అసలు శిల్ప 
మంటే ఏమిటి? ఆలంకారిక విమర్శ శిల్పాన్ని గూర్చి 
ఏమిటని ఆంటుంది? _ ఈ మొదలయిన అంళాలను 
వివరించటమనేది అట్టావుంచి, కవి కావ్య వస్తువును 
లోకంనుంచి 'సేకరించుకోవలసి ఉంటుందని ఆలం 
కారిక విమర్శ కూడా భావించింది. ఫలానా వస్తువునే 
స్వికరించాలనటం కాకుండా, ఏ వస్తువును ఎట్టా 
స్వీకరించినా గూడా స్వీకరించేప్పుడు దృష్టిలో ఉంచు 
కోవాల్సిన అంశాలను విసృత ప్రాతిపదిక మీద 
పేస్తుతీకరించింది. కవి కావ్యవస్తువును లోకంనుంచి 
సంగహించటంలో ఆయనకు సహకరించేది అపార 
మయిన జీవితానుభవ మే. 


కాని ఈ అనుబవం |ప్రాతిపదికమీద వస్తువును 
సంపాదించటం జీవితానికీ, లోకానికి సంబంధించి 
కవికిగల దృక్పథమూ, ఆవగాహనామీద ఆధారపడి 
ఉంటుంది. ఆయితే, ఈ దృక్పథాన్ని పాక్షికత 
నుంచి తప్పించేందుకు, _పరిష్క-రించుకొనేందుకు 
ఆలంకారిక విమర్శ ఉదాత్త సాహాత్యాధ్యయనాన్నీ, 
శాస్త్రాాధ్యయనాన్నీ ఉపయో గించుకోవలసిందని సూచి 
స్తుంది. పార్యంతికంగా పస్తువు (శేయోలక్షణం కలది 
కావాలని షరతు పెడుతుంది. ఇది కావ్య పయోజనం 
దృష్ట్యా పెట్టబడిన షరతు మ్మాతమే. కాగా, కావ్య 
వస్తు సంపాదనంలో, స్వీకరణంలో కవికి అవసర 
మయిన స్వేచ్చను మన్నిస్తూనే, పార్యంతిక లక్ష్యాన్ని 
నిర్దేశించటం ద్వారా కవి కవిగా నిర్వహించవలసిన 
బాధ్యతను గూడా గుర్తు చేస్తున్నది. వస్తు స్వీకరణకూ 
నిర్వహణకూ ఉపకారకంగా కావ్యనాయక, వేతి 


నాయక, అనాయకాదీ విషయాలను అనేక కావ్య 
పరిశీలనా ఫలితాలుగా ఆలంకారిక విమర్శ (పతిపా 
దించింది. ఏకనాయక, బహునాయక, నాయికా విష 
యాలను విస్తరించింది. 


ఈవిధంగా ఇక్కడ |ప్రస్తుతీకరించబడిన 
అంశాలనేగాక ఇంకా ఆలంకారిక విమర్శ తన విచార 
పరిధిలోకి తీసికొన్న అనేకాంశాలను ఇంకా వివరంగా 
అనుశీలించేట్టయితే, ఆ విమర్శ పరిధి ఎంత విసృత 
మయిందో స్పష్టపడుతుంది. ఈ సందర్భంలో ఒక 
అంశం విశేషంగా గుర్తించవలసి ఉంది. భరతుని 
నాటినుంచి జగన్నాథునిదాకా ఆలంకారికులుగా స్ముప 
నిద్దులయిన అనేకాలంకారికులు ఒకే తఠ హావారుకాదు. 
న్యాయ, వై శేషిక, మీమాంసా, జైన, బౌద్ధాది వివిధ 
దర్శనాల భూమికలనుంచి ఆలంకారిక విమర్శలోకి 
వచ్చినవాము. అయితే, వీరందరూ సాహిత్య, కావ్య 
సంబంధి మౌలికాంళాల విషయంలో దాదాపుగా 
ఏకోన్ము ఖులయి (ప్రవర్తించటం విశేషంగా గమనించ 
వలసిన అంశం. వీరందరి కృషి ఫలంగా ఆలంకారిక 
విమర్శ అత్యుత్తమ [ప్రామాణిక తను సంతరించుకొంది. 
కావ్య విషయంలోనూ, వివిధ పద్య గద్య (ప్రక్రియల 
విషయంలోనూ, దృశ్య. శవ్య విష యంలోనూ ఎంతో 
నిశితమయినే, లోతయిన నివేచనను వెలయించింది. 
ఈనాటికీ అనేక స్థాయిల్లో ఉపకారకం కాగల శ క్తి 
యుక్తులను సంపాదించింది. 


ఈ సందర్భంలోనే ఆలంకారిక విమర్శకు 
ఆధారమయిన ఆలంకారిక |గంథాలను ఉపయోగించు 
కొనే విషయంలో ఒక అంశాన్ని దేత్యేకంగా 
గుర్తించవలసి ఉంది. దాదాపు రెండువేల సంవత్స 
రాల్లో ఆలంకారిక |గంథాలు ఎన్ని వచ్చాయో చెప్ప 
లేము. తెలియవచ్చిన, అందుబాటులోకి వచ్చిన 
(గంఠాలే అనేకంగా ఉన్నాయి. అయితే, ఈ [గంథా 
లన్నీ ఒకేరకానికిగానీ, ఒకే స్థాయికి చెందినవిగానీ 
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కావనేది (పసిద్ధమయిన విషయమే. వీటిలో కొన్నీ 
(ప్రాథమిక |గంథాలు, కొన్ని పాఠ్యగంథాలు, కొన్ని 
మ్మాత్రమే సిద్ధాంత (గంథాలు. ఆలంకారిక విమర్శకు 
1పాణభూతమయినవి సిద్ధాంత (గంథాలేనని |పత్యే 
కంగా చెప్పనక్కరలేదు. (పాథమిక 
(గ్రంథాలూ, పాఠ్యగంథాలు? సిద్దాంత (గ్రంథాల 
అధ్యయనాన్ని సుగమం చేయటానికి సహకరిస్తాయి. 
కేవలం పాఠ్య(గంథాల వరకే ఆగిపోయి, వాటి 
ఆధారంతోనే ఆలంకారిక విమర్శను అనువ ర్రింపజేయ 
టానికి ప్రయత్నిస్తే ఫలితాలు పలు సందర్భాల్లో 
విపరీతంగా కలిగే అవకాశం ఉంది, అట్టాగే పూర్వ 
పూర్వ పతిపాదితాంశాలలో కొన్ని ఉత్తరోత్తర చర్చ 
లకు నిలదొక్కుకుని నిలిచేవి ఉండవచ్చు. కొన్ని 
విలువలేనివి ఉండవచ్చు. కాగా; నిలువని లేదా 
నిలువలేని అంశాలను (పామాణికంగా ఉదాహరిం 
చటంవల్ల గూడా విపరీత ఫలితాలకు అవకాశం కలుగు 
తుంది. ఈనాడు ఒక విచిత్రమయిన (పవృత్తి ఎక్కు _ 
వగా అమలులో కన్పిస్తున్నది. ఇంగ్లీషులో ఉంటే 

చాలు; ఆది (ప్రమాణం అనుకోవటం. ఆ (పవృత్తి ఆ 
దేశంలోని ఆ రంగంలో ఆ అంళానికీ, దాన్ని చెప్పిన 
వ్యక్తికీ ఎంత |ప్రమాణికత ఉందనే విదారణను 
పట్టించుకోకుండా ఆ వాక్యాల్ని (ప్రామాణికంగా ఉదా 
హారించటం, ఆదో కాదనరాని అంశంగా (వదర్శిం 
చటం. ఇందులో ఎంత సామంజస్యంఉందో, కన్పించిన 
(వతి ఆలంకారిక [గంథంలోని (పతి వాక్యానికీ అంత 
(ప్రామాణికత ఉందనుకోవటంలోనూ అంతే సామం 
జస్యం ఉంది. “వాక్యం రసాత్మకం కావ్యం? అన్న 
విశ్వనాథుని వాక్యాన్ని ఎంత వీలయితే అంత తర 
చుగా, ఎక్కడబడితే అక్కడ ఉదహరించటం కొత్త 
ఏమీ కాదు. కాని, జగన్నాథ పండిత రాయలు ఆ 
వాక్యంలోని అసామంజస్యాన్ని నిరూపించాడు. మరి, 
దానికింకా ప్రామాణికత ఎక్కడ? దాన్ని (పమాణీక 
రించాలంటే _ జగన్నాథుడి నిరూపణ సరయిందికాదని 
నిరూపించవలసి ఉంటుంది. 


అయితే, 


ఆందువల్ల ఆలంకారిక 





విమర్శ సందర్భంలో వివిధాలంకారిక (గంథాల 
అధ్యయన గాఢత్వం అవసరమవుతుంది. కొన్నికొన్ని 
సందర్భాల్లో సిద్దాంత (గంథేతర (గంథాల్లో (పతి 
పాదింపబడిన ఆంశాలు ఉపయోగకరంగా ఉంటాయి. 
అయితే, అవి సిద్ధాంతీకరింపబడిన, అంగీకరింపబడిన 
అంళాలకు అభిముఖంగానూ, అవిరుద్దంగానూ ఉన్నా 
యనేది స్పష్టం చేసుకొన్న తరువాతే వాటిని ఉప 
యోగించుకోవటం ఫల పదంగా ఉంటుంది. 


తెలుగులో ఆలంకారిక విమర్శ అనువ ర్తింప 
చేయబడిన తీరును గమనిస్తే ఆస క్రికరమూ. ఆలోచ 
నీయమూ అయిన ఒకటి రెండంశాలు బయటపడు 
తున్నాయి. తెలుగుదేశంలో విమర్శారంగంతో రెండు 
వర్గాలు పనిచేయటం ఆధునిక కాలంలో గమనించ 
వచ్చు. ఒకవర్గం శకేవలంగా (పాచీన పద్ధతిలో కొన్ని 
ఆలంకారిక |గంథాలను పఠనపాఠ్యకమంలో అను 
సంధానం చేసింది. మరొకవర్గం పాళ్చాత్య విద్యా 
విధానంనుంచి ఆంగ్ల సాహిత్యం, ఆంగ్ల విమర్శ 
రీతులతో కొత్తగా పరిచయం క్రమంగా పెంపొం 
దించుకొన్నది. ప్రాధాన్య వివక్షతో ఈ ఉభయ వర్గా 
లను గుర్తించటమే తప్ప ఉభయుల విధానాలతో 
పరస్పర పరిచయం వీరికి అంతో ఇంతో లేకపో లేదు. 
అయితే గమనించవలసిన అంశ మేమిటంటే, మొదటి 
వర్గం ఆలంకారిక విమర్శను విమర్శగాకన్నా వడి 
కట్టురాళ్ళ రూపంగా, ఆనతి క్రమణీయమయిన 
చ్మటంగా భావించిందే తప్ప, ఆ విమర్శ కలిగించే 
వెసులుబాటును, సృజనాత్మకతకు కలిగించే దోహద 
సరిగా ఉపయోగించుకోలేక పోయింది. 
రెండోవర్గం కూడా ఆలంకారిక విమర్శను గాఢంగా 
పరిశీలించటానికి బదులు, స్థూలమయిన అభి పాయా 
లను ఉపరిశీలన ధోరణిలో చూసి, కొత్తగా లభించిన 
పాశ్చాత్య విమర్శరీతుల వెలుగులో నిరసించటానికి 
ఎక్కువ డర్ద చూపించింది. 


విధానాన్ని 
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అయితే, రెండు విధానాలూ వాటి వాటీ 
ధోరణిలో ఆలంకారిక విమర్శ అప్రతిష్టపాలు కావ 
టానికి ఎక్కువగా ఉపయోగపడినవి. ఆలంకారిక 
విమర్శ అంటే తేలిక భావమో, భయమో కలిగేందుకు 
సహకరించినవి. ఈనాటికీ “భయపెట్టి కంగారు 
పుట్టించే ఆలంకార చర్చలోకి దిగకపోవటంి ఒక 
సుగుణంగా భావించే స్థితికి పలువురు వచ్చేట్టుగా 
చేసినాయి. (ఆంధభూమి 20.12.90.) దీనికి తోడు 
బ్మురా శేషగిరిరావులాంటి మహామహులు ఆంగ్ల 
విమర్శ రీతులే ఆనుసరణీయాలని (వచారం చేయటం, 
రామలింగా రెడ్డిగారివంటి ఉన్నత పదవులలో ఉన్న 
వారు ఆలంకారిక (గంథాలనూ, విషయాలనూ, దేశీయ 
సంస్కృతినీ “యద్దేవా” చేయటం ఆలంకారిక విమర్శ 
మీద గౌరవం లేకుండా చేసినాయి, 


అయితే, రాళ్ళపల్లి అనంతకృష్ణశర్మగారూ 
దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారూ ఆలంకారిక విమర్శలోని 
వెసులుబాటును, విశిష్టతను గుర్తించి వ్యాప్తి కలిగించ 
టానికి (యత్నించారు కాని, రామిరెడ్డిగారి విమర్శ 
మనకీనాటికి అంతగా అందుబాటులో ఉండటం లేదు. 
శర్మగారి చమత్కార శ్రైలివల్ల విషయంమీద పట్టు 
చిక్కడం లేదు. పటిష్టంగా ఆలంకారిక విమర్శను 
అక్కిరాజు ఉమాకాంతంగారు ఉపయోగించారుగాని, 
భావకవిత్వంమీద వ్యతిరేక మార్గంలో దాన్ని ఉప 
యోగించటంవల్ల దానివల్ల కలుగవలసిన ఫలితం 
కలక్కు.ండా పోయింది. ఇందగంటి హనుమచ్చాన్తి 
గారి వంటివారు ఆలంకారిక విమర్శను భావకవితా 
ధోరణిలో _పయోగించటం కారణంగా పటిష్టతను 
సంపాదించుకోలేక పోయింది. 


ఇంతలో సాహిత్యాన్ని సాహిత్యేతర భూమి 
కల పై నిలబెట్టి నిర్ణయాలుచేసే ధోరణులు రావటంతో 
ఆలంకారిక విమర్శ వైపు దృష్టి (ప్రసారం మంద 
గించింది. మరొకటి, ఆలంకారిక విమర్శనుగూడా 


విమర్శ సందర్భంలో వివిధాలంకారిక గంథాల 
అధ్యయన గాఢత్సం అవసరమవుతుంది. కొన్నికొన్ని 
సందర్భాల్లో సిద్ధాంత (గంథేతర (గంఠాల్లో (తి 
పాదింపబడిన ఆంశాలు ఉపయోగకరంగా ఉంటాయి, 
అయితే, అవి సిద్ధాంతీకరింపబడిన, ఆంగీకరింవబడిన 
అంశాలకు అభిముఖంగానూ, అవిరుద్ధంగానూ ఉన్నా 
యనేది స్పషం చేసుకొన్న తరువాతే వాటిని ఉప 
యోగించుకోవటం ఫల్మపదంగా ఉంటుంది. 


తెలుగులో ఆలంకారిక విమర్శ అనువ ర్తింప 
చేయబడిన తీరును గమనిస్తే ఆస క్రికరమూ. ఆలోచ 
నీయమూ ఆయిన ఒకటి రెండంశాలు బయటపడు 
తున్నాయి. తెలుగుదేశంలో విమర్శారంగంతో రెండు 
వర్గాలు పనిచేయటం ఆధునిక కాలంలో గమనించ 
వచ్చు. ఒకవర్గం కేవలంగా (పాచీన పద్ధతిలో కొన్ని 
ఆలంకారిక [గంథాలను పఠనపాఠ్యకమంలో అను 
సంధానం చేసింది. మరొకవర్గం పాళ్చాత్య విద్యా 
విధానంనుంచి ఆంగ్ల సాహిత్యం, ఆంగ్ల విమర్శ 
రీతులతో కొత్తగా పరిచయం (క్రమంగా పెంపొం 
దించుకొన్నది. (ప్రాధాన్య వివక్షతో ఈ ఉభయ వర్గా 
లను గుర్తించటమే తప్ప ఉభయుల విధానాలతో 
వరస్పర పరిచయం వీరికి అంతో ఇంతో లేకపో లేదు. 
అయితే గమనించవలసిన అంశ మేమిటంటే, మొదటి 
వర్గం ఆలంకారిక విమర్శను విమర్శగాకన్నా పడి 
కట్టురాళ్ళ రూపంగా, ఆనతి క్ర మణీయ మయిన 
చటంగా భావించిందే తప్ప, ఆ విమర్శ కలిగించే 
వెసులుబాటును, సృజనాత్మకతకు కలిగించే దోహద 
విధానాన్ని సరిగా ఉపయోగించుకోలేక పోయింది. 
రెండోవర్గం కూడా ఆలంకారిక విమర్శను గాఢంగా 
పరిశీలించటానికి బదులు, స్థూలమయిన అభి పాయా 
లను ఉపరిశీలన ధోరణిలో చూసి, కొత్తగా లభించిన 
పాశ్చాత్య విమర్శరీతుల వెలుగులో నిరసించటానికి 
ఎక్కు-ప డద్ద చూపించింది. 
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ఆయితే, రెండు విధానాలూ వాటి వాటీ 
ధోరణిలో ఆలంకారిక విమర్శ అపతిష్టపాలు కావ 
టానికే ఎక్కువగా ఉపయోగపడినవి. ఆలంకారిక 
విమర్శ అంటే తేలిక భావమో, భయ మో కలిగేందుకు 
సహకరించినవి. ఈనాటికీ “భయపెట్టి కంగారు 
పుట్టించే ఆలంకార చర్చలోకి దిగకపోవటం” ఒక 
సుగుణంగా భావించే స్థితికి పలువురు వచ్చేట్టుగా 
చేసినాయి. (ఆంధభూమి 20.1.90.) దీనికి తోడు 
బ్బురా శేషగిరిరావులాంటి మహామహులు ఆంగ్ల 
విమర్శ రీతులే ఆనుసరణీయాలని ప్రచారం చేయటం, 
రామలింగారెడ్డి గారివంటి ఉన్నత పదవులలో ఉన్న 
వారు ఆలంకారిక (గంథాలనూ, విషయాలనూ, దేశీయ 
సంస్కృతినీ “యద్దేవా” చేయటం ఆలంకారిక విమర్శ 
మీద గౌరవం లేకుండా చేసినాయి. 


ఆయితే, రాళ్ళపల్లి అనంతకృష్ణశర్మగారూ 
దువ్వూరి రామిరెడ్డిగారూ అలంకారిక విమర్శలోని 
వెసులుబాటును, విశిష్టతను గుర్తించి వ్యాప్తి కలిగించ 
టానికి (ప్రయత్నించారు కాని, రామిరెడ్డిగారి విమర్శ 
మనకీనాటికీ అంతగా అందుబాటులో ఉండటం లేదు. 
శర్మగారి చమత్కార శై లివల్ల విషయంమీద పట్టు 
చిక్కడం లేదు. పటిష్టంగా ఆలంకారిక విమర్శను 
అక్కిరాజు ఉమాకాంతంగారు ఉపయోగించారుగాని, 
భావకవిత్వంమీద వ్యతిరేక మార్గంలో దాన్ని ఉప 
యోగించటంవల్ల దానివల్ల కలుగవలసిన ఫలితం 
కలక్కు-ండా పోయింది. ఇందగంటి హనుమచ్చాన్రి 
గారి వంటివారు ఆలంకారిక విమర్శను భావకవితా 
ధోరణిలో _పయోగించటం కారణంగా పటిష్టతను 
సంపాదించుకోలేకపోయింది. ' | 


ఇంతలో సాహిత్యాన్ని సాహిత్యేతర భూమి 
కలపై నిలబెట్టి నిర్ణయాలుచేసే ధోరణులు రావటంతో 
ఆలంకారిక విమర్శ వైపు దృష్టి (ప్రసారం మంద 
గించింది. మరొకటి, ఆలంకారిక విమర్శనుగూడా 








తదితర భూమికలపై గమనించే ధోరణికూడా కొంత 
వచ్చింది. ఈ స్థితిలో ఆధునికంగా మనకు లభించిన 
విజ్ఞానంతో ఆలంకారిక విమర్శను పరిశీలించుకొని 
దానివల్ల ఉపయోగం పొందే తీరు ఈ మధ్య కాలం 
లోనే నెమ్మది నెమ్మదిగా వస్తున్నది. ఆధునికంగా 
మనం భావించే విషయాలకు ఆలంకారిక విమర్శ ఉప 
మోగపడే. రీతిని, వండిని, పరిమితిని.ఆవగాహన చేసి 
కొనే పయత్నంగూడా సాగుతున్నది, 


దీనివల్ల ఆలంకారిక విమర్శ పునఃఉద్ది ప్ర 
మయిన స్వశ క్తితో దేశేయతా భూమికమీద నిలిచి 
తలెత్తుకొని ముందుకుసాగి ఫల పదమయ్యే సూచనలు 


బలంగా కన్పిస్తున్నాయి. ఇది శుభంకరమయిన పరి 

ణామం. ఈ పరిణామాన్ని అభివృద్ధి క్రమంలో మనం 

ఉపయోగించుకొనేందుకు వర్తమాన యువతరం 
- లాభపడేందుకు అనేకమయిన అఆలంకారికాంళాలను 
“7 గూర్చి + వివరణాత్మక గ్రంథాలూ విశ్లేషణాత్మక 
(గ్రంథాలూ వెలువరించటం, ఆ విమర్శనూ వర్తమాన 
ధోరణులనూ సమన్వయించే (గంథాలూ రావలసి 
ఉంది. ఇది ఏ ఒక్క వ్య క్తివల్లనో అయ్యేవనిగాదు. 
విశ్వవిద్యాలయాలు, అకాడమీలవంటి సంస్థలు పలు 
వురిని కలిపి నిర్వహించవలసిన పని. ఇది జరుగాలని, 
జరుగుతుందని ఆశించటం అత్యాశకాదు అనే భావిస్తూ- 


నెలవు. 


ఎవడో భగ్నమనోరథుం 'డిహమునే హేయంబుగా నెంచీ భా 
వ వినోదంబుగ నందనంబు, దివి, రంభాభోగ మూహించు కొ 
న్న విధానంబగు పట్టు; బ్రైశుల ర్ఫురీనాదంబు, |పత్యూష వై. 
భవముల్‌ సంధ్యలర క్తిగన్న గలదే స్వర్గంబు యోచింపగన్‌? 
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_ దువ్వూరి రామిరెడ్డి 





వీరుదుగద్య 


కావ్యరచనా సంపడాయములు అనేకములు 
సంస్కృతములోనివి తెలుగులోనికి |ప్రవేశించినవి. 
(ప్రాచీనకాలమున తెలుగు కవులు, రచయితలు కావ్య 
మునకు రూపురేఖలు దిద్దుటయందు సంస్కృత కావ్య 
కర్తలను, లక్షణకారులను ఆదర్శముగా (గ్రహించి, 
వారి అడుగుజాడల యందే అనుగమించిరి. మన 
కావ్యములందు కన్పించు వృత్త రచనను పరిశీలించి 
నను, చంపూ మార్గము పై దృష్టి సారించినను ఈ విష 
యము సృష్టమగును. ఇట్టు చెప్పటవలన, ఆంధ 
కవులు స్వతంత్ర (వృత్తి కలిగినవారు కారు అని 
చెప్పుట కాదు. సంస్కృత కావ్యరీతులపై నాధార 
పడుచునే, ద్విపదవంటి స్వతంత్ర రచన చేపట్టి, ఒక 
పరిమిత మైన పరిధిలో తమ స్వాతం త్ర్యమును వ్య క్రము 
చేసికొనిరి , 


తెలుగు వద్య కావ్యములు సంస్కృత సాహితీ 
సంపదాయములను, లక్షణములను అనుసరించిన 
విధముగానే ఆంధ్ర వచన కావ్యములు కూడ చాలా 
సందర్భములందు సంస్కృత గద్యకావ్య పద్దతులను 
పుణికి పుచ్చుకొన్నవి. సంస్కృత గద్యమువలెనే 
తెలుగు వచనము చూర్చిక, వృత్తగంధి, ఉత్కలికా 
(పాయ మిత్యాదిగా విభాజ్యమగుట, సంస్కృతము 
నందువలె తెలుగుభాషలో రచయితలు స్తుతి వచనము 
లను రూపొందించుట, గీర్వాణభాషలోవలె తెలుగున 
చంపూ కావ్యరచన చేయుట మున్నగు విషయము 
లను దానికి ఉదాహరణములుగా చెప్పవచ్చును. 
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—ఆచార్య ఎం. కులశేఖరరావు 


సంస్కృత గద్య భేదములలో బిరుదు గద్యము అను 
ఒక విశేష గద్యమును లక్షణకారులు, రచయితలు 
పేర్కొని ఉన్నారు. అట్టి బిరుదు గద్యను గురించి 
తెలుగుకవుల దృష్టి ఎట్టిది? ఆంధ లక్షణకారులు 
దీనిని ఏవిధముగా నిర్వచించిరి? ఈ గద్య విశేషము 
నకు తెలుగు సాహిత్యమునగల స్థాన మెట్టిది? అను 
వంశములను చర్చించుటయే ఈ వ్యాసోద్దేశ్యము. 


బిరుదు పదము విరుద అను పదమునకు 
రూపాంతర మనియు, Laudation poem pane- 
garic on a prince in prose or verse 
అను నర్థముల నిచ్చుచు, మోనియర్‌ విలియమ్స్‌ 
పండితుడు మిథిలాభూపతి పై స్తుతి పూర్వకముగా 
చెప్పిన రఘుదేవుని బిరుదావళి అను కావ్యముకు 
లక్ష్యముగా పేర్కొ-నినాడు. ఈ నైఘంటికుడు దిరు 
దము అను దానిని గద్యముకాని, పద్యముకాని అని 
చెప్పియుండుటచేత, గడ్యముతో దానికి సంబంధ 
మున్నదని స్పష్ట మైనది. 


సంస్కృత  లక్షణకారులలో (ప్రముఖుడైన 
సాహిత్య దర్భణకారుడు 'గద్యపద్యమయీ రాజస్తుతిః 
బిరుద ముచ్యతే” అని యీ బిరుదమును నిర్వచించెను. 
రాజస్తుతి (ప్రధానమని, దానిని పద్యమునగాని గద్య 
మునగాని చెప్పవచ్చునని గద్యపద్యములు కావచ్చునని 
ఈ లవణకారుని అభిప్రాయము, దీనికి లక్ష్యముగా 
బిరుదమణిమాలా అను కావ్యమును “పేర్కొనెను, 





దీనినిబట్టి యొక. విషయము స్పష్టమగుచున్నది. 
బిరుదము కేవలము పాఠ్యముగా చెప్పెడి సము 
దాయము కాదనియు, దీనికి రచనయను సంప్రదాయ 
మున్నదనియు, “బిరుదమణిమాలా” అనునది లక్ష్య 
మనియు తెలియవచ్చును. మోనియర్‌ విలియమ్స్‌ 
పండితుడు కూడ బిరుదావళి అను కావ్యమును సూచిం 
చుటను ఇచట గమనించవలె. 
గ 

దీనిని గురించి విద్యానాథుడు తన |పతాపరుద 

యళోభూషణమున నిట్లు చెప్పియున్నాడు 


వర్ణమానాంక బిరుద వర్ణన (వచురోజ్ఞ్యలా 
వాక్యాడంబర సంయుక్తా సా మతా బిరుదావ!. 


దీనిని ఆంధ (_పతాపర్నుద యశోభూషణకర్త 
కీ శే. చెలమచేర్ణ రంగాచార్యులవారిట్లు అనువదించి 
యున్నారు: 


కావ్యవర్ణుడైన కమనీయచరితు _ భవ్యబిరు 
దంబులు |బచురమై (గాలు 

వరుస నాడంబరవాక్య సంగతుల _ సరసవృ త్తి 
నెలంగ బిరుదావళియగు (ఆ. 2. పేజి 178.) 


సాహిత్య దర్పణములో చెప్పిన లక్షణముల 
కంటె, విద్యానాథుడు చెప్పిన లక్షణమున నించుక 
భేదము కాన్సించుచున్నది. రాజస్తుతి గద్య పద్య 
ములలో చేయవలయునని సాహిత్య దర్పణకారుడు 
చెప్పగా, విద్యానాథుడు రాజ్మపశంసను గురించి 
మౌనము వహించెను. వర్ణ మానుడెవడై నను 
కావచ్చును అని యీతని అభ్మిపాయమువలె కని 
పించును. “కావ్యవర్డుడైన కమనీయ చరిళుడు” అని 
ఆం ధానువాదకుడు (వాయుట దానికి స్పష్టతను కలి 
గించుచున్నది. కావ్యమున రాజునే స్తుతి చేయ 
వలయునను నిర్బంధము లేదు కదా! సాహిత్య దర్ప 
ణమున లేని మరొక విశేషము, విద్యానాథుడు 
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చెప్పినది వాక్యాడంబరము. అనగా, కేవలము ఒకనిని 
కావ్యమున వర్ణించుట బిరుదావళి కాదనియు. శద్దా 
లంకార సహితముగా నుండెడు వాక్య సముదాయమే 
బిరుదావశియనియు మనము (గహించవచ్చును. ఇది 
గద్యమే కానక్కర లేదు అను విషయము కూడ 
గమనించవలె. 


ఇప్పుడు మనము ఆంధ వాజ్మయమున ఈ 
బిరుదావళికి ఎట్టి [ప్రాముఖ్యమున్న దను విషయమును 
పరిశీలింతము. 


సంస్కృత |పతాపరుద యళోభూషణము 
ననుసరించి, తెలుగులో నరస భూపాలీయమును 
రచించిన మూ ర్తికవి భిరుదావళిని గురించి యిట్టు 
లక్షణము చెప్పియున్నాడు: 


“ఆ చృకవాళ లక్షణ 

సూచితమై బిరుద భరిత శుభవాజ్మ యమై 
అచ కవాళ విపుల 

శ్మాచ[కమునందు బిరుదుగద్యము పోల్చున్‌.” 


ఇది (పతాపర్ముద యళోభూషణము నందలి 
లక్షణమునకు కేవలము అనువాదము కాదని మీరీవర కే 
(గహించి ఉందురు. అచట బిరుదావళియనియుండగా, 
మూర్తికవి దీనిని బిరుదుగద్య యని మార్చెను. 
అనగా ఈ రచనా విధముయొక్క- పరిధిని సంకుచిత 
పరచెనన్నమాట. ఇది “బిరుదభరితముగా' నుండు 
టయు ననుటలో 'కావ్యవర్ణుండై న కమనీయ చరిత్ర 'ని 
స్తుతి (ప్రధానమని చెప్పుట యిందు మూల లక్షణ 
కారునితో నితడేకీభవించుచున్నాడు. ఇతడు చెప్పిన 
మరియొక విశేషము ._ ఇది శుభవాజ్మయమై యుండ 
వలయునని, మన వాజ్మయమంతయు లోక కల్యాణ 
మును |పతిపాదించు శుభ పదమైన కావ్యజాల మే. కాని, 
ఈ బిరుదుగద్య కేవలము కొన్ని వాక్యముల సమూ 
హముకాదు _ కావ్యప్మకియ వంటిది అను భావమిందు 





సూచితమైనది. శుభమైన వాక్కులతో నిండినది: 
“నభవాజ్మయము” అను దానికి అర్థము చెప్పకూడదా 
యను పళ్న తప్పక జనించును. కాని, మూ ర్తికవి 
ఈ పశ్నమునకు |పత్యు త్రర ప్రాయమైన అంశమును 
సూచించియేయున్నాడు. ఈ బిరుదుగద్యము “ఆ చక 
వాళ లక్షణ సూచిత మై" యుండవలయునని |పారంధ 
ముననే చెప్పియుండుట యిది. చ్మకవాళ లక్షణమును 
పోలిన లక్షణము బిరుదోగద్యమృునకు కూడ నుండు 
నని యితని యభిప్రాయము. చక్రవాళ మనునది 
యొక కావ్యభేదము. దాని లక్షణమును మూ ర్రికవియే 
యిట్లు చెప్పియున్నాడు: 


“ముక్త పద్య(గ స్తంబై - సక్తాదిమ పద్యమై 
ససంబోధనమై 
(పోక్రమగు చక్రవాళము _ ము క్రమహో 
(దారు శబ్ద మోహన మగుచున్‌.” 


మొదట నొక పద్యము కలిగినదియు, ముక 
వద్మగ స్తమును, సంబోధన సహితమును నగు కావ్యము 
చక్రవాళము. ఇది (పోక్షపాయమగు కావ్యము. 
మొదట నొక పద్యమని లక్షణము చెప్పుటచేత, 
మిగిలిన కావ్యము గద్యమయమే. అందుచేతనే దీనికి 
బిరుదు గద్యేతో సంబంధము కలదని చెప్పుట. 
ఈ గద్యము ససంబోధనము గాకుండ కలయునట. 
మహోదార శబ్ద మోహనముగా నుండవపయునట. 
అందుచేత ప్రారంభ పద్యమును పదలినచో బిరుదు 
గద్యమునకు చకవాళమునకు ఏకవాక్యత కుదిరి, 
అవి పరస్పర సాదృశ్యము కలిగిన కావ్యభేదము 
లగుచున్నవి. సరభూపాలీయమున బిరుదు గద్యకు 
లక్షణమే కాని లక్ష్యము లేదు. 


బిరుదుగద్యను గురించి (ప్రముఖ. ఆంధ లక్షణ 
కారుడు అప్పకవి యిట్లు తెలిపియున్నాడు: 
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“డత మహారాష్ట్ర) భాషచే చెప్పబడెడు 
భీకరోక్తులు బిరుదులై పెక్కు దనరు 

వాని బిరుదావళి యొనర్పవలయు నండు 
బుధులు సంబుద్ధి వద్యముల్‌ పొసగ గూర్చి 


“సలలిత కావ్య గుంభనల సర్వ విభక్తుల, 
దీవనంబులన్‌ 
జెలువుగ పద్య మొక్కటి రచించిన పిమ్మట 
గౌడరీతీ సం 
కలిత చతుష్క షట్క దళ గద్యము లెన్మి 
దియుం బదారునిం 

పలరగ గూర్చి పేర్చి బిరుదావళి చెప్పగ 
నొప్పు నెంతయున్‌.* 


అప్పకవి చెప్పిన యీ లక్షణమును చూడగా 
బిరుద గద్య కేవలము గద్యకావ్యము కాదని తెలియ 
వచ్చుచున్నది. ఎందుచేత ననగా, (వపథమమున సర్వ 
విభక్తులతో నాశీర్వాద రూపమగు నొక పద్యమును 
చెప్పవలసి యుండునని యీతడు విధించెను. తరువాత 
గౌడీరీతిలో నాలుగు, లేక ఆరు, లేక యెనిమిది, లేక 
పదునారు బిరుదు గద్యలు త త్తత్పతాప భుజ విక్ర 
మాదుల వర్థించుచు చెప్పవలెను. ఈ బిరుదములుమహా 
రాష్ట్ర భాషామయములని అప్పకవి చెప్పుట విచిత్ర 
ముగా నున్నది. మహారాష్ట్ర పదములు, వాక్యములు 
తెలుగు బిరుదుగద్యలో ఎట్టు _పవేశించును? అను 
(పళ్నము ఈ లక్ష్యమునకు క్లిషాన్వయమును కలిగిందు 
చున్నది. శ్రీ సన్నిధానము సూర్యనారాయణకా స్త్రీ గారీ 
సమస్యను ఇట్లు పరిష్కరించిరి: “మహారాష్ట్ర భాష 
యనునది యుపలక్షణము. ఏ దేశ భాషయందున్నను, 
నా బిరుదములను నాధ సంస్కృత ములలోనికి 
మార్చక, యదేవిధమున వ్యవహరింపవలెను. జగ 
నొబ్బగండ, మూరురాయరగండ, ఉభయరగండ, 
గండ భేరుండాది బిరుద పదములను అధే వ్యవహరింప 
వలెను. వానిని అనువదించరాదు” శ్రీ శాన్రిగారి యీ 
అభ్మిపాయము సముచితముగానే కాన్సించుచున్నదీ. 


"అప్పకవి బిరుద గద్యము లక్షణమున చెప్పిన 
గద్య మెట్టుండవలెను? అను (ప్రశ్నకు సమాధానమును 
చెప్పవలసి యున్నది. ఈ గద్యము గౌడిరీతిలో 
నుండుట యొకటి, చతుష్కషట్కదళ గద్యము 
లుండుట రెండవది. ఇవి యెనిమిది కాని, పదునారు 
కాని యుండుట మూడవది. ఈ విశేషములు చూడగా 
లక్షణకారులు చెప్పిన ఉత్కలికా పాయమను గద్య 
లేదము ఈ లక్షణమునకు సశీపోవువనిపించు చున్నది. 


దీర్షసమాసములుగల గద్యమును ఉత్కలికా 
(ప్రాయమందురు. ఉత్క-లిక యను గద్యవిశేషము, 
ఉదాహరణ కావ్యములందుండును. దానికి సమాన 
ముగా నుండునదే ఉత్క-లికా ప్రాయము. 


ఇన్ని విశేషములు మనకు తెలియవచ్చినను, 
అప్పకవి" చెప్పినది లక్షణమే కాని, ఆందు లక్ష్యము 
నుదాహరించలేదు. అందుచేత 'బిరుదుగద్య తెలుగులో 
ఇటులుండును' అని నిర్దష్టముగా మనము నిరూ 
పించుట సాధ్యము కాకున్నది. ఐనను, ఏదో ఒక 
పద్ధతియందు విరుదుగద్య రచన యుండి యుండు 
ననుటలో సందేహము లేదు. 


ఆం ధసాహిత్యమునందు వచనైక కావ్యముల 
సంఖ్య ప్రాచీన కాలమున చాల స్వల్పము. మహా 
భారతాది చంపూ (గంథములందే మనకు (ప్రామాణిక 
వచన రచన కాన్పించుచున్నది. అందుచే దాని యందే 
ఈ బిరుదుగద్యను వెదకుకొనవలసి యుండునేమో 
నన్నయ |వాసిన మహాభారతభాగమున, కథా మధ్య 
భాగములందు సమాసాఢ్యమైన ఉఊఉత్కలికాప్రాయ 
మనదగు వచనములున్న వి. కాని, వానిని బిరుదు 
గద్యములనుట సమంజసము కాదు. ఇవి స్తుతి (ప్రధాన 
ములు కావు. ఇతర లక్షణములును వీనికి పట్టవు. 
కాని, ఈ పద్యములు, వాని తరువాత వచ్చెడి చిన్న 
గద్యము పరిశీలించద గినవే. 
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క రాజకుల్మాగగణ్య, మృగరాజపర్మాకమ,..... 
రాజరాజ, వి 
(వాజిత శుభక్షీర్ధి పరిపాండుర సర్వ 
దిగంతరాళ, ఘో 
రాజి ముఖోవలబ్ధ విజయ (పమదా శిత 
బాహుదండ, ని 
స్తేజతవై రివీర, కులదీప, మృడ్మపియ, 
విష్ణువర్దనా! 
క. అదిక్షత చర్మితధ -_ రాదేవాశీః వరంపరా 
వర్టిత ని 
త్యోదయ సత్యోదిత విమ - లాదిత్య తనూజ 
వికమాదిత్యనిభా! 
తోటకము: నిరవద్య నరేశ్వర నిత్యనిరం - తర 
ధర్మమతీగుణధామ జగ 
త్పరిపూరిత కీర్తి విభసివిభా - కరలేజ 
నృపో త్తమ కాంతినిధీ! 


ఇది సకల సుకవి వినుత నన్న యభట్ట ప్రణీ 


ఇవి ఆదిపర్వ (వఠమాశ్వాసాంతమునందలి 
పద్యగద్యములు. ఇవి గౌడీరీతిలో నున్నవి. సంబోధ 
నాంతముగా నున్నవి. కొంతవర కాశీర్వాదవూర్వుక 
ముగా నున్నవి. ఉత్కలికా (సాయమైన చిన్నగద్య 
మున్నది. రాజు చేసిన ఘనకార్యములను పద్యములు 
చెప్పగా, కవి గౌరవమును గద్యము వక్కాణించు 
చున్నది. బిరుదు గద్యమనునది తెలుగు భాషలో, 
స్వతంతముగా (ాయటలేదు. కాబట్టి, కావ్యరచన 
సంపదాయ (పథమాచార్యుడు, వాగనుశాసనుడు 
నైన నన్నయ్యభట్టు, ఆ బిరుదుగద్యను తన కావ్యమున 
నిట్టవతరింప ' చేనీనాడని యెందుకు చెప్పకూడదు? 
సంస్కృత భాషలో నెలువడిన కావ్యములలో అశళ్వా 
సాంతగద్యలు [వాయుటకాని, పద్యములను సంబోధ 
నాంతముగా లిభించుటకాని సం|ప్రదాయముగా లేదని 
తెలియవచ్చుచున్నది. అచట లేని నూతన సంప 
దాయము, అశ్వాసాంత గద్య పద్యములు, బిరుదు 
గద్యకు రూపాంతరముగ అవతరించిన పనుటలో 
వింత యేమియు కాన్పించుట లేదు. ఇట్టి బిరుదు 
గద్యలు అన్ని అశ్వాసాంతములలో మహాభారతము 
నందేకాదు. మొన్న మొన్నటివరకు వెలువడిన కావ్యము 





లందును రచితమై యున్నవి. ఈ రచన |పధాన 
కావ్యరచనకు భిన్న మై పత్యేక శైలిని, పద్ధతిని కలిగి 
యుండి, |పధాన కావ్యశరీరమునకు ఏ మ్మాతమును 
సంబంధమును కలిగి లేకుండుటచే ఇదియే తెలుగు 
నందలి బిరుదుగద్యమని చెప్పుటకు బలమును కలి 
గించుచున్నది. 
నన్నయ్య, తనను గురించి చాల స్వల్పముగా 
చెప్పెడు స్వభాపము క్షలవాడు కాబట్టి, కొన్ని శబ్దము 
లందే గద్యమును రచించియున్నాడు. అందుచేత 
ఛందోరహిత భాగము చాల చిన్నదిగా కాన్పించును. 
కాని తరువాతి వారగు (పబంధకవులలో ఈ గద్య 
రచన పరిణతిని పొందినది. చూడుడు: “శ్రీమదు 
మా హేశ్వర వర్మపసాదలబ్ధ సార సారస్వతాభినంది 
నంది సింగయామాత్య పత, కౌశికగోత పిత 
సుజన విధేయ, తిమ్మన నామధేయ........"ఇత్యాది. 
ఇంతేకాదు, సంబోధనాంతమైన పద్య రచనయందును 
పరిణతి కాన్పించును. 
“దయమానాకివిలోక 1 లోకహితక్ళత్పారంభ! 
రంభా కుచ 
ద్వయ దుర్గాధిపతి ద్విషత్పఠిత గాథావ్యక్త 
దోస్సార! సా 
రయశస్సాంద దిశాంత! శాంతహృదయా 
రజ్యన్నయాచార! చా 
రయుతోపాయ విచారః చారణగుణ |పస్తూయ 
గ మానోదయా!” 
అప్పకవి నిర్దేశించిన లక్షణమగు ముక్తపద 
(గస్తమను నియమము కూడ ఈ పద్యమున ఆసాం 
తము పాటింపబడినది, బిరుదుగద్య వంటి చక్ర 
వాళమున కూడ ము క్రపద్మగ స్త్రమైన పద్యముండుట 
లక్షణబద్ధమేకదా! ఇటువంటి గద్యపద్యములు ఆంధ 
కావ్య పబంధములందు బహుశముగా కాన్పించునని 
విజ్ఞాలకు నేను చెప్పనక్కర లేదనుకొందును. ఒక్క 
మాట : సాహితీ సమరాంగణ సార్వభౌముడు తన 
ఆము క్రమాల్యదా కావ్యములో అశ్వాసాంతములో 
గద్యము వాయలేదు. ఆ (పయోజనమును పద్యము 
శోనే సాధించినాడు. 
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ఈ బిరుచుగద్య సంపదాయము సాహిత్యము 
తోనే అంతము కాలేదు. సమాజము నందును ఇది 
(వముఖస్థానమునే ఆక మించినది. 


సాహిత్యము సమకాలీన సమాజమును |పభా 
వితము చేయుట సామాన్యమే కదా! ఆంధదేశమున 
కులీన వ్యవస్థ నెలకొని యున్నప్పుడు, రాజుల 
ఆస్థాన ములలో నున్న వందిమాగధులు, సార్వలొముల 
బిరేదములను, వారు చేసిన ఘనకార్యములమ సభా 
ముఖమున నిత్యము పఠించెడివారు. ఇప్పుడా రాజకీయ 
వ్యవస్థ లేదు వందిమాగధుల దృశ్యమయినారు. వారి 
బిరుద పాఠములు గాలిలో కలిసిపోయినవి. 


అయినను, ఇట్టి బిరుదావళికి సన్నిహితముగా 
నుండెడి రచనము ఆనాడు రాజులు, వారి సామం 
తులు |పకటించిన శిలాత్మామ శాసనములందు కని 
పించుచున్నది. ఈ వాక్యములు చూడుడు: 

“.... రుద్రనరేంద సుప్ముతుండును, సదారా 
ధిత తినేతుండును. విబుధజన వసంతుడును, రమ 


ణీయ సీమంతినీ జయంతుండును, సకల జన మనో 
రంజనుండును, నరాతిరాజ మదభంజనుండును, 
శరణాగతరాజ శరణ్యుండును, వినుతాభిలరాజ 


వరేణ్యుండును, డైర్యామర సామంతుడును, తురగ 
రేవంతుండును సత్యహరిశ్చందుండును, విభవామ 
రేందుండును నైన గణపతిదేవ మహీనాథునకుం....” 
= ఉప్పరపల్లి శాసనము 
శాసన రచనమునందు కాకతీయుల కాలములో 
ప్రారంభమైన యీ బిరుదు గద్య సం్యపదాయము 
తరువాత కొనసాగి, రెడ్డిరాజులు, విజయనగర 
(వభువులు వేయించిన శాసనములందును బహుళముగా 
కన్నించును. 
సంస్కృత లక్షణకారులవలె ఆం్మధ లాక్షణి 
కులు బిరుదు గద్య లక్షణమును మాాతము చెప్పి, 
లక్ష్యము చెప్పలేదని మనము విచారించనవసరము _ 
లేకుండునట్టుగా మన సాహిత్యమునందును, మన ' 
శిలా తామ శాసనములందును ఈ బిరుదు గద్య 
రచనా సంపదాయము స్పష్టముగా దర్శన మిచ్చు 
చున్నది. 








కొరవి గోపరాజు నివాసమైన 'వేముగల్లు ఏది? 


కొరవి గోపరాజు సింహాసనద్వా|తింశిక పీఠ 
కలో తన తం|డినిగూర్చి చెప్పుతూ క్‌ 


“వేముగల్లు జన్మ భూమిగా బెరిగియు 
దీవులెల్లి మాట(దేటపజచి 

హరిపదై. కబుద్ధి హరితగ్యోతాంబుధి 
రాజనంగ6 గసవరాజు మించె” 

(సింహా. ద్వా. 1.53) 
అని తన తండి కసవరాజు జన్మించిన |గామం 
వేముగల్లయినట్లు "పేర్కొన్నాడు. గోపరాజు తండ్రి 
“పీరు కేసవరాజు. ఈయన రాణా మల్లన అనేరాజు 
దగ్గర మంత్రిగా ఉన్నాడనీ రాజతంతతంలో దివిజ 
మం్యతిలాంటివాడనీ వర్ణించి! “ఇట్టి మంతి శిరోమణికి 
నునికి పట్టగునట్టి పట్టనం బెట్టిదనిన 

రాణా మల్లన కీర్తి చందికలు పర్పన్‌ బొంగి 
మధ్యా శిత 
క్షోణీ భృద్వనదుర్గమై గుణమణి స్తోమంబు 
లన్నిండి య 
క్షీణ శ్రీ వురుషో _త్తమ్మాశయమునై చెల్వారి 
దానామృత 
(శేణిం ద్యాగసమ్ముద నామము వహించెన్వేము 
గ లీ మహాన్‌”? 
అని వేముగల్లు పట్టణాన్ని విపులంగా వర్ణించినాడు. 
ఆ తరువాత “ఇట్టి పురంబునందు 


1. సింహా. ద్వా. 1.54. 
2. పైది, 1.55, 56. 


—ఆచార్య అమరేశం రా జేశ్వరశర్మ 


పూజితులగు కవులకృపన్‌ 
(భాజిష్టుండ(గొంత అష్టభాషా విదు(డన్‌ 
రాజనుతు(డయిన కసవయ 

రాజ తనూభవు(డ గోపరాజనువా(డన్‌”8 


అని తానుగూడా ఆ పట్టణంలోనే ఉండినట్లు స్పష్టంగా 
చెప్పుకొన్నాడు. “ఈ వేము గల్లెక్కడిది?” అనే 
అంకాన్ని పరిశీలించడ మే |పస్తుత వ్యాసోద్దేశం. 

శ్రీ చాగంటి శేషయ్యగారు ఇ 

“పల్లి కౌండ యను [గామము పూర్వము 
చిత్తూరు మండలములను నిప్పు డుత్తరార్కాడు 
మండల మందలి గుడియాతము సమీపమున నొకటి 
యున్నది. ఆదియే యిదియేమో? కవి నివాస మయిన 
వేముగల్లీ పాంతమున నున్న దేమో? తెలిసికొనవలనీ' 
యున్నది" అని మదరాసు రాష్ట్ర) ములోనో లేదా 
దానికి దగ్గరగా చిత్తూరు జిల్లాలోనో గోవరాజు నివాస 
మయిన వేముగల్లు ఉండియుండవచ్చుననే అభిప్రా 
యాన్ని |పకటించినారు. వారి యీ అభి పాయాని 
కారణం గోపరాజు వూర్వీకుల్లో వాడొకడయిన 
పెద్దిరాజు పల్లి కొండ జనపాలుడయిన మల్లన దేవ 
రాజుచే కుంచెలందలముగొని ఆయన దగ్గర మంతిగా 
వున్నాడని సింహాసనద్వాతిశింకలో వుండడం,5 పల్లి 








3. పైది. 1.57, 58. 
4. కవితరం. 6 సంపు. 144పు 
సింహా. 1.46. 


కొండ అనే |గామం ఊఉ త్రరార్కాడు జిల్దాలో 
వున్నట్టు తెలియరావడం. కాని దీనికొక యిబ్బంది 
వున్నది. సింహాసనద్వాతింశికలో పల్లికొండకు పల్ల 
కొండ అనే పాఠాంతరం వున్నది, అంతేకాక 
ఆ పెద్దిరాజు గోవరాజుకు మూడు తరాల ముందున్న 
వాడు. ఇదిట్లా వుండగా పఠిశోభకు లెందరో గోని 
“రాజు తెలంగాణ చేతలో వుండివుండవలెనప 
నిర్ణయించడంవల్ల? శ్రీ శ్రీ శేషయ్య గారి అభ్మిపాయానికి 
ఈనాడు మనం విశేషమయిన (పాధాన్యాన్ని ఈయ 
వలసిన అవసరంలేదు. అయితే వేముగల్లుకు పల్లి 
కొండ దగ్గరగావుంటే అదే గోపరాజు నివసించిన 
వేముగల్లు అని చెప్పడానికి ఒక కారణం అవుతుందని 
చెప్పవచ్చు. 


శ్రీ ఆరుద తమ సమ్మగాంధ్ర సాహిత్యంలో 
గోవరాజు వాసాన్నిగూర్చి చర్చిస్తూ- 


“కరీంనగరు జిల్లాలో సిద్ధ క్నేతాలయిన 
రామేశ్వరం ధర్మపురిని ఈ 21వ కథలో పేర్కొ 
న్నాడు. వేములవాడను కృత్యాదిని స్మరించాడు. 
కాబట్టి కొరవి గోపరాజు కరీంనగరు జిల్లావాడు 
కోవచ్చు. ఈ జిల్లాలో వేముగల్లు ఉందేమో శోధించి 
స్థానికులు తెలియజేస్తే సంతోషం. గోపరాజు 
వేరంగల్లుకు దగ్గిరలో వాడన్నటి స్పష్టం అని 
వేముగల్లు కరీంనగరం జిల్లా లోది కావచ్చనే ఊహ 
చేశారు. ఈ ఊహ సత్యానికి కొంత దగ్గరగా వున్నది 
కనుక అంగీక రించదగిందే. 


6. ఈ పాఠాంతరం ఆంధ సాపాత్య పరిష్మత్పచు 
రణంలోను, సాహిత్య అకాడమీ _పచురణం 
లోను వున్నది - (1.46). 

7. “ఈతడు తెలంగాణమున వర్ణిల్లెను” ఆచార్య 
ఖండవల్లి లక్ష్మీరంజనం ఆం, "సా.చరి. సంగ. 
92వ పేట. 

8. సమ. ఆం,సా. 7 సంపు, 28 పుట. 


థ్రీ గడియారం రామకృష్ణళర్మగారు 
సాహిత్య అకాడమీ ప్రతిని పరిష్క_రించడమే కాక 
దానికి పీఠికనుగూడ వ్రాసినారు. వారా పీఠికలో 
“స్థలము” అనే శీర్షికతో _ 


“గోపరాజు తండి కసవరాజు వేముగల్లు 
పాలకుడగు రాణామల్ల నరేందునకు మంతియె ఉండి 
నట్టును, తాను ఆ యూరనే పుట్టినట్టును తెలిపినాడు. 
అవతారికలోని (1-56) పద్యమునుబట్టి వేముగల్లు 
రాణామల్ల నరేందునకు రాజధాని అని, కొండల 
నడుమ ఉన్న వనదుర్గమని, అందు శ్రీ విష్ణు మందిర 
మున్నదని తెలియుచున్నది. ఇది యిప్పు డెచట 
నున్నదో గు ర్తించట కష్టము. మహబూబునగరం 
జిల్లా కొల్లాపురం తాలూకాలో ఒక వేముగల్టున్నది 
కాని అదికాదు. కరీంనగరం వరంగల్లు జిల్లాలలో 
వేముగల్లులున్నచో వానిలో నొకటి కావచ్చును” 
అని తెలంగాణంలోని మహబూబునగరం జిల్లాలో 
వేముగల్లు (గ్రామాన్ని గుర్తించినా అది గోవరాజు 
నివాసమయిన వేముగల్లు కాదని వెంటనే నిర్ణయించి, 
గోపరాజు నివాసం కరీంనగరు జిల్పాలోగానీ వరంగలు 
జిల్హాలోగానీ ఉండవచ్చునని అభ్మిపాయపడినారు. 


శ్రీరామకృష్ణశర్మగారి ఊహ ఆరుద ఊహతో 
సరిపడుతున్నది. కాని కరీంనగరు జిల్లాలో గానీ 
వరంగల్లు జిల్లాలో గానీ వేముగల్లులున్న ట్టు తెలియ 
రాలేదు. అయితే వరంగల్లులో “వేముగంటి” అనే 
ఇంటిపేరు గలవారున్నారు. అట్లాగే మెదకుజిల్లాలోని 
శ్రీ వేముగంటి నరసింహాచార్యులుగారు _పసిద్ధులయిన 
తెలుగు కవులు. దీన్నిబట్టి తేలేదేమిటంటే ఆ గృహ 
నామంగలవారి పూర్వికులు వేముగంటిలో వుండి; 
తరువాత వేరే ప్రదేశాలకు తరలివెళ్ళి వుంటార నడం, 
ఇట్టా తరలి వెళ్ళడం చర్మితలో మామూలే. గోపరాజు - 





9. సింహా, పీఠిక 17 పుట. 


పూర్వికులు మొదట వెలనాటిలోవున్నట్లూ తరువాత 
కొందరు రాచకొండకు చేరినట్టూ సింహోసనద్వాతిం 
శికలో చెప్పినాడు.10 గోవరాజు ఇంటిపేరు కొరవి”. 
కనుక వేముగల్లుకు రాకపూర్వం వీరు ఆ [గ్రామంలో 
.కొంతకాలమున్నారన్న మాట. అట్టాగే 'యానాడు 
వేముగంటి గృహనామం కలవారు ” వేముగంటిలో 
వుండేవారనీ అక్కడ పరిస్థితులు మారింతరువాత 
మరో చోటికి వెళ్ళి. వేముగంటివారుగా పిలువబడి 
వుంటారని చెప్పవచ్చు. 


ఇంతవరకు జరిగిందాన్ని బట్టి వరిశోధకులు 
గోవరాజు నివసించిన వేముగల్లు తెలంగాణా 
(ప్రాంతంలోనిదే' అయివుండాలనే నిశ్చయానికి వచ్చి 
నట్టు శేలుతుంది. కాని ఆ వేముగల్లేదో మ్మాతం 
నిర్ణయం కాలేదు. ఈ వేముగల్లును స ర్రించడానికి 
కొన్ని ఆధారాలు సింహాసనద్వాతింశికలో వున్నవి. 


1 అది రాణా మల్లుని రాజధాని కనుక మరీ 
చిన్న పలెటూరు కాదు. 
౧ 


2. అది మధ్యాశితక్షోణీభృద్వనదుర్గము13 
అంటే ఆ పట్టణం మధ్యంలో ఒక కొండ వుండాలి, 
లేదా చుట్టూ" కొండలుండడం వల్ల ఆది వొక వన 
దుర్గంగా వుండి వుండవలెను. 


3. అది అక్షీణ శీ పురుషో త్తమ్మాశ యముగా 
వుండాలి. అంటే ఆ ఊరిలో వొక పెద్ద విష్ట్వాలయము 
ఉండవలెను. 


4. వేముగల్లు గోదావరిని *గంగి అని వ్యవ 
హరించే [ప్రాంతంలో వుంటే మంచిది. సింహాసన 
ద్వాతింశికలో గోదావరిని గంగగా వ్యవహరించడం 
చాలా చోట్ల కానవస్తున్నది.18 


10. సిం.ద్వా. 1.42, 47వ. 
11. పైది 1.54. 
12.. సీం, ద్వా, 8- 160, 178, 181 ప, 
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5. ధర్మపురిలోని నృసింహ దేవాలయాన్నే 
కాక పక్కనే అప్రసిద్ధంగావున్న రామేశ్వరాలయాన్ని 
కూడా వర్దించినందువలన గోపరాజు నివాసం ధర్మ 
పురిక్కూడా మరీదూరంగా వుండరాదు.13 


6. కృత్యాదిని వేములవాడ భీమకవిని స్తుతిస్తూ 
గోపరాజు ఒక పద్యం (వాసినాడు: 


“లేములవాడక శుచియై 

లేమలు వాడం జరించు లేములవాడం 

దా మెఅనిన భీముని నుత 

భీముని బలభీము విమతభీముని( దల(తున్‌ 14 

అనేది ఆ పద్యం. ఈ పద్యంలో వేములవాడను 
వేములవాడగా గాక లేమలవాడ అని పేర్కొని డానికే 
చమత్కారమైన అర్థాన్ని చెప్పుతున్నాడు. ఆ వూరు 
సంపద లతోతులదూగుతూ(లేము లవాడ క్రెవు ంటుందట! 
ఆ వూరువాడల్లో లేమలు తిరుగుతూవుంటారట. అందు 
కని *'లేమలవాడ' అయిందట. అంటే ఆ వూరికి 
వేములవాడ అనే పేరున్నట్లు గోప రాజుకు తెలుసు. 
నన్నమాట! కరీంనగరం జిల్లాలోని శ్రీ రాజరాజేశ్వర 
కేతం వేములవాడ. దీని స ఆ చుట్టుముట్టు (ప్రాంతాల్లో 
జనం వేమడాల _ లేమడాల _ లేములాడ - లెమడాల 
అని వ్యవహరించడం వున్నది. ఈ వ్యవహారం ఆధా 
రంగా రచించబడిన పద్యం గోపరాజుది. అంటే గోప 
రాజు నివాసమయిన వేముగల్లు వేములవాడకు మరీ 
దూర ప్రాంతంలో లేదన్నమాట! లేమలవాడ అనేదాని 
అపభ్రంశరూపాలే లెమడాల మొదలయినవని కవి 
యభ్మిపాయం.]5్‌ 





13. పైది 1.181. 
14. పైది 1.11 
1. 


“తేనాభ్యర్థితో దేవతావన్దన నిమి త్రమాగతః,... 
శ్నేతం చ లేంబుళవాటకప త్తనే శాసకోణే 
శ్రీమదరికేసరిక్షితి పతిరనాత్‌” అని అరికేసరి 
వేములవాడ శాసనము, 


“ప్రై వానిలో మొదటినాల్లే చాలా బలమయిన 
ఆధారాలు,చివరి రెండు కూడ ఆధారాలుగా స్వీకరించ 
వచ్చు. వీటినన్నింటిని పరిశీలిస్తే ఆ వేముగల్లు నిజామా 
బాదు జిల్లాలో ఒకప్పుడు ఆర్మూరు తాలూకాలోవుండి, 
తరువాత (ప్రత్యేకంగా ఒక తాలూకాకే ముఖ్య పట్టణ 
మయి, (ప్రస్తుతము ఒక మండలానికి కేంద్రంగా 
వున్న వేముగల్లే అని నిశ్నయంగా తేలుతుంది. ఈ 
వేముగల్లు లక్ష్మీనరసింహ క్షేతం. చాలా పురాతన 
మయింది. అంతేకాదు, ఇక్కడి లక్ష్మీనరసింహస్వామి 
యెందరికో యిలవేల్పుగా వున్నందువల్ల వారంతా 
యీ స్వామిని దర్శించడానికి వస్తూవుంటారు. ఇక్కడ 
వేప చెట్టు చాలా ఎక్కువగా వున్నందువల్ల కాబోలు 
ఈ స్వామి ఆలయం వున్న కొండ వేముగల్లయింది. 
తరువాత ఆ కొండ కింద వున్న (గామం కూడా 
వేముగల్లయింది. వేపచెట్టును సంస్కృత భాషలో 
నింబ వృక్షం అంటారు. కల్లు కొండ. కనుక వేము 
గల్లును సంస్కృృతీకరించగా నింబగిరి, నింబృాది అని 
యీ కొండకు వ్యవహారం వున్నది. ఈ కొండ మీది 
నరసింహస్వామి కనుక నింబగిరి నరసింహాస్వామి, 
నించ్బాది నరసింహస్వామి అని భక్తు లీ స్వామి 
నారాధిస్తున్నారు. తమ పిల్లలకు నింబయ్య,నింబమ్మ , 
నింబగిరి, నింబ్బాది అనే నామకరణం చేస్తూవున్నారు. 
ఇవే పదాది నకోరం లకారంగా మారి,లింబ్యాది, లింబ 
గిరి, లింబయ్య, లింబమ్మ అనే విధంగా కూడా వ్యవ 
హారంలో వున్నవి. ఇవి యాదగిరి సింహ్మాది, శోభ 
న్మాది, నాంపల్లి లాంటి పేర్లు, క్షేతనామాలు వ్యక్తి 
నామాలుగా వుండడం ఆంధ్రదేశం అంతటా వున్న 
ఆచారం. యావద్ధేశంలోవున్న ఆచారం అంటే కూడా 
తప్పుకాదేమో! 


పె విచారణవల్ల నిజామాబాదు జిల్లాలోని 
వేముగర్డే గోవరాజు నివాసమయిన “వేముగల్లు” అని 
నిళశ్చయమౌతున్నదన్న మాట, గోపరాజు వర్ణించి 
నట్టుగా ఈ వేముగంటిలో స్న్ముపసిద్ధమయిన వై ష్ష్‌ 
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వాలయమున్నది. అది కూడా కొండమీద. ఈ సంద 
రృంలో చెప్పదగిన మరో అంశం కూడా వున్నది. 
ప్రస్తుతం యీ దేవాలయంలోని ఆర్చకులంతా 
మాధ్వబాహ్మణ కుటుందాలకు చెండినవారు, కాని 
గర్భాలయంలో రామానుజ శ్రీవైష్ణవ సంపదా 
యాన్ని సూచించే పన్ని ద్దరాళ్వార్ల (వతిమలున్నవి, 
అర్చకులు వాటిక్కూడా వూజాదికాలు నిర్వహిస్తు 
న్నారు. విచారించి కనుక్కోగా ఒకప్పుడా దేవా 
లయము శ్రీ వైష్ణవ సంపదాయానికి చెందినదే అనీ, 
అర్బకులంతా శ్రీ వైష్ణ్రవులుగానే ఉండేవారనీ, తరు 
వాత మూకుమ్మడిగా మాధ్వమతం స్వీకరించినారనీ, 
ఆలయంలోవున్న ఆళ్వార్డ వ్మిగహాలు వెనుకటి 
చర్మితకు చిహ్నాలుగా నిలిచి వున్నవనీ తెలియ 
వచ్చింది. 


ఇప్పటి వేముగల్లుకు సుమారు మూడు కిలో 
మీటర్ల దూరంలో మరో వేముగల్లున్నది. దానిని 
సెదవేముగంటి అని పిలుస్తున్నారు. పల్టికొండ అనే 
(గామం కూడా యిక్కడికి సమీపంలో వున్నది. 
దేవాలయం ప్రస్తుత [గామానికి కొంతదూరంగా 
వున్నది. పూజారులు మాతం వేముగల్లు (గ్రామంలోనే 
వుండి దేవాలయానికి వెళ్ళి వస్తూ వుంటారు. వీటన్నిం 
టిని సమన్వయం చేసి చూస్తే ఒకప్పుడు వేముగల్లు 
చాలా పెద్ద పట్టనంగా వుండి వుంటుందని, అందులో 
ఈనాటి పెదవేముగల్లు, దేవాలయమున్న భాగం, 
ఈనాటి వేముగల్లు చేరివుండేవని, (క్రమంగా వై భవం 
కోల్పోయి మూడు వేర్వేరు భాగాలుగా మిగిలిపోయిన 
వనీ ఊహించే అవకాశం కలుగుతున్నది. 


వల్టికొండకు నల్లకొండ అనే పాఠాంతరం 
వున్నది. వేముగంటికి దగ్గరగా వున్న పల్లికొండ 
వొక చిన్న (గామం, అది వొకనాటి రాజధాని 
కావచ్చు. కాని ఆర్మూరు తాలూకాలోనే “వల్లకొండ' 
ఆనే మరో మండల కేందం వున్నది, : ఆది: కాకతీ 





యుల అనంతర కాలంలో చార్మిత్రకంగా [ప్రాధాన్యం 
ఆర, అర 

సంతరించుకొన్నట్టు తెలుస్తున్నది. అక్కడ వొక 
దుర్గం వుండేదనడానికానవాళ్ళు యీనాడు కూడా 
కానవస్తున్నవి. కాబట్టి గోపరాజు పేర్కొన్నది పల్ల 
కొండ కాక వల్లకొండ కూడా కావచ్చును. 


ఈనాడు వల్లకొండను బాలకొండ అనీ, వేము 
గల్లును బీముగల్లు అఖీ వ్యవహరిస్తున్నారు. మరి 
కొంత రూపం మారి 'భీంగల్‌* అని కూడ అయింది. 
అరికేశరి పాలించిన పౌదనం బోధన్‌గా మారింది. 
ఒకనాటి బిక్కనవోలు భిక్నూరుగా మారింది. వేము 
గల్లు “భీంగల్‌” అయింది. ఈ కారణాలవల్లనే గోవ 
రాజు వేముగల్లును గుర్తించడం కష్టమైపోయింది. 


గంగను గోదావరిగా వ్యవహరించడం కరీం 
నగరం వరంగల్లు అదిలాబాదు జిల్లాలోను వున్నా 
నిజామాబాదు జిల్లాలో _ నిజామాబాదు ఆర్మూరు 
(పాంకాల్లో _ ఈ వ్యవహారం చాలా యెక్కువ. 
ఇక్కడికి గోదావరి ఉత్తర దిక్కులో వుంటుంది. 
కనుక యీ (ప్రాంతంలో ఉత్తర దిశను గంగ 
దిక్కుగా సామాన్య జనం వ్యవహరిస్తూ వుంటారు. 
అట్టాగే వేములవాడ, ధర్మపురి రెండు కూడా ఈ 
(పాంతానికి చాలా దగ్గరగా, వున్న పుణ్య షేతాలు. 
ఇక్కడి సామాన్యజనం వేములవాడను 'లెమడాలి 
“లేమలాడి అనే పిలుస్తూ వుంటారు, గోపరాజువాడిన 
మాండలికాలు కూడ యీ (ప్రాంత వ్యవహారాన్నే 


సూచిస్తున్నాయి. కనుక యీ కారణాలన్నింటినిబట్టి 
కొరవి గోపరాజు నివాసమయిన వేముగల్టు నిజామా 
బాదు జిల్హాలోనిదే అని నిశ్చయించవలసివున్నది. 


పంప మహాకవి తన భారతాన్ని నిజామాబాదు 
మండలంలో ఈనాడు బోధన్‌గా పిలువబడే పౌదన 
(గామంలో రచించినాడు.1 ఆయన తెలుగులో కూడ 
గ్రంథరచన చేసినాడని శ్రీ నిడుదవోలు వెంకట 
రావుగారు భావించినారు.1? అట్టయినప్పుడు పంప 
నిజామాబాదు జిల్లాలోని మొట్టమొదటి తెలుగుకవి 
అయ్యే వీలున్నది. తరువాతివాడు కొరవి గోపరాజు. 
ఆ తరువాత దోమకొండకవులు. 


వీరందరివల్ల ఆంధ సాహిత్య చర్మితలో నిజా 
మాబాదు మండలానిక్కూడ సముచిత స్టాం లభిస్తున్న 
దన్నమాట! 





16. పంపభారత పఠిక దీన్ని బలపరుస్తున్నది. 

17. తెనుగు కవుల చర్మితలోని “పద్మక వి” పంపడే 
యని వారి నిర్ణయము. కాని పంప వేంగి 
పురవా స్తవ్యుడన్న వారి నిర్ణయము సరికాదు. 
పంపకవి పూర్వీకులు వేంగినాటివారు. ఫంప 


భారతము, సంప తమ్ముడు వేయించిన 
కుర్కా్యాల శాసనము ఈ విషయాన్ని స్పష్ట 
పరుస్తున్నవి. 


తెలుగు పద్యం - ఆధునికావసరాలు 


నన్నయ కంచె కొంచెం ముందుగా చూడ 
గలిగితే తెలుగువద్యం వయస్సు కనీసం పదిహేను 
వందల సంవత్సరాలు ఉంటుంది. 
ప్రాకృత ఛందస్సుల్లో కావ్య నిర్మాతలు ఒక భాగా 
నికి ఒకే ఛందస్సును [ప్రయోగిస్తూ పోతారు. తెలుగు 
కవి చంపూ పద్దతిలో వచనంతో బాటు అనేక ఛంద 
స్సులను మిశ్రితం చేస్తూ కావ్యనిర్మాణం చేస్తాడు. 
తెలుగు ఛందస్సుల్లో (పచురంగా వాడబడేవి ద్విపద, 
సీసము, తేటగీతి, ఆటవెలది, కందము, (ప్రాచుర్యంలో 
లోంచి తొలగిపోయిన మధ్యాక్కర, తరువోజలు. 
ఇవన్నీ ఒకే మ్మాతా ఛందస్సుతో నిర్మితమైన పాట 
యొక్క వివ ర్హ రూపాలు. అట్లాగే అక్షర ఛందస్సుల్లో 
బహుళ ప్రయోగంలో ఉన్నవి ఉత్పల చంపకాలు, 
మత్తేభ శార్జూలాలు రెండూ అత్యంత సాన్నిహిత్యం 
గలవృత్త ఛందో భేదాలు. 


సంస్కృత క 


దేశి ఛందస్సులో ఇంద, సూర్యగణాలు 
(ప్రధానమైనవి. ఇందగణాలు (ప్రధానంగా పంచ 
మాతా గణాలు. చతుర్మాతాగణాలైన నలము నగ 
ముగ, భగణము, రగణముగా, పంచమ్మాతా గణా 
లుగా ఇందగణ వర్గంలోనే ఉన్నవి. అంటే 
గణాంత్య లఘువు చదువుకోవడంలో గురువవు 
తున్నది. అంటే ఇందగణాలు పంచమ్మాతలతో 
ఖండ గతిని నిరూపిస్తాయి. సూర్యగణాలు (త్రి సగతిని 
నిరూపించే గణాలే. జాతుల్లో ఒకటైన కందపద్యం 
ఆర్యావద్యంతో ఆత్యంత సన్నిహీతమైందీ, ఆర్యా 
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ఆచార్య కోవెల న్నుపసన్నాచార్య 


భేదం గూడా. దీనిలో అన్నీ చతుర్మాాతా గణాలే. 
మూడు __ అయిదు గణాలుగా ఉండే కందార్థాన్ని 
నాలుగు __ నాలుగుగా విభజించుకుంచే చతుర్మస 
గతి రగడ అవుతుంది. 


దేశి ఛందః పరిణామాన్ని చూస్తే గేయ దళ 
నుండి పాఠ్య దశకు మారడం స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 
బహుళ జనులు పాడుకునే పాటలు నాగరక సమాజం 
తీరిగ్గా చదువుకునే దశకు వచ్చినప్పుడు గేయం పాఠ్య 
దశకు వచ్చింది. “పాఠ్యే గేయేచ మధురం" అనే 
మాట యిందువలననే పుట్టింది. మౌఖిక సాహిత్యం 
నుండి అభిత సాహిత్యంగా పరిణామాన్ని ఈ దళ 
సూచిస్తుంది. ఈ (వయత్నంలో కొన్ని మాతలు 
తగ్గించి పాఠ్యలక్షణాన్ని పెంచడం ఒక |పయోగం. 
తరువోజ సహజంగా ఖండగతి రగడ. ' 


ఇం ఇం ఇం సూ 


పూర్వ వరార్థాలలో రెండు రెండు మ్మాతలు 
తగ్గించి పాఠ్యలక్షణం పెంచే _పయత్నం యిది. 
పాడదలచుకుంటే ఈ శూన్య మ్మాతలను పెంచుకో 
వచ్చు. సంస్కృత ఛందస్సులో పాదాంతమందు 
గురు స్థానంలో లఘువుకూడా ఉండవచ్చునన్న 
సౌకర్యం ఈ లవణంవల్ల వచ్చిందే. తరువోజ ద్విపద 
కావడంలో పెద్ద మాళ్చే మీ లేదు. కాని మధ్యలో 
ఉన్న సూర్యగణాన్ని చివరకు తోసి అది సీస 
పద్యంగా రూపుకట్టింది. దీని మరొక వికారమే మధ్యా 





కణ, వూర్య పరార్థాలలో ఒక్కో ఇందగణం 
తగ్గిస్తే మధ్యాక్కఅ రూపొందుతుంది, తేటగీతి, ఆట 
వెలది _పధానంగా (త్మిసగతిలో నడిచే గేయరూపాలు. 
తేటగితిలో రెండో మూడో గణాలు ఇందగణాలు. 
మిగిలిన మూడు సూర్యగణాలు- ఆ రెండు ఇంద 
గణాలకు నాలుగు 4_ అయిదు కాని, అయిదు __ 
నాలుగు కాని మాతల (ప్రయోగం చేస్తే ఆరు సూర్య 
గణాలతోకూడిన ,త్మిసగలీ రగఢభేదం అవుతుంది. 
తేటగీతిలోని చివరి రెండు సూర్యగణాలను ముందుకు 
లాగితే ఆటవెలది తొలిపాదం. రెండవపాదం అయిదు 
సూర్యగణాలలో ఒక గణం తగ్గించుకొని |తిమ్మాతా 
శూన్యంగా మిగిలిపోతుంది. 


ఇక అక్షర ఛందస్సులు, ఉతృల, చంపక 
మాలలు, మత్తేభ కార్టూలాలు. అంతర్గతంగా భేదం 
లేని రెండు ఛందోరూపాలు. ఉత్పలమాల రూపం 
యిలా వుంటుంది: 


“వాడి మయూఖముల్‌ కలుగు వాడపరాంబుధి 
(గుంక ధేనువుల్‌* ఇలాంటి నడకతో గూడిన పద్యం 
సమ మ్మాతాకమైన గేయలక్షణంలేని పాఠ్యలక్షణం 
(వ్రధానంగాగల ఛందస్సుగా గోచరిస్తుంది. శార్దూల 
మత్తేబాలు చద్దివినవుడు యిదే అంశం మనకు గోచ 
రిస్తుంది. 


ఇక్కడ తెలుగు నాటకాలలో వద్యాలు చదివే 
ధోరణిని వరిహరించి పాఠ్య లక్షణాన్ని ఆర్థం చేసు 
కోవాలి. కాని ఈ నాలుగు వృత్తాలనే తెలుగు కవులు 
ఇన్ని సంవత్సరాలుగా బహుళంగా వాడటానికి హేతు 
వేమిటో విచారించాలి. అంతర్గతంగా ఈ వృత్తాలు 
జాతి పద్యాలకు సాన్నిహిత్యం కలిగి ఉండటం మనం 
పరిశోధించి తెలుసుకోవలసిన అంశం. ఉత్పల చంప 
కాలకు చివరి మూడక్షరాలను తొలగిస్తే మధ్యాక్కఅకు 
సరిపోవడం మనం చూడవచ్చు. _ 
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ఇం ఇల . సూ ఇం. 
వాడిమ యూఖముల్‌ గలుగు వాడవ 
ఇం సూ 
రాంబుధి (గుంకె 


అంలేకాక, అంతర్గతంగా వీటిలోని గేయ లక్ష 
ణాన్ని, పద్య గర్భంలో న్నిదితమైనదాన్ని మనం 
వెలికి తీయవవలసి ఉంది. ఇక్కడ ఆ గురు 
లఘ'వుల |పసార విషయంలో. 








వాడిమ యూఖ ముల్‌క లుగు 
UII UT OUI TI 
4 3 3 2 
A 
వాడప 
UII 
షష 
రాంబుధి (గంకె ధేను వుల్‌ 
UII Ul UI U 
4 3 స 2 
B 
A- | 
= 12 


అక్షర నియతిచేత గేయలక్షణం కుంటువడిందే 
గాని ఉత్పల, చంపకాలు మధ్యలో నాలుగు మాతల 
బరువుతో నడిచే రెండు పన్నెండు మాతల పాదాల 
గేయం వూర్వార్థంలో, ఊ త్తరార్థంలో 4, 3,3,2, 
మ్మాతాంశాల నియతి కనిపిస్తుంది. మధ్యలో నాలుగు 
మాత్రల అంగం, దాన్ని రెండుగా విడగొట్ట గలిగితే 
443; 322 అని రెండు ఏడు మ్మాతల 
గణాలు అవుతవి.అంటే అట్టడుగున ఎక్కడో వృషభ 
గతి రగడ భేదం కనిపిస్తూ. ఉంటుంది. ఆయితే 
రెండో ఏడు మాతల గణం 3 2. 2గా ఉండటం 





వల్ల నడక ప్రయత్న పూర్వకంగా భంగింపబడింది. 
ఉత్పల, చంపకాల మార్గం యిట్లా ఉంటే శార్దూల 
మ త్ర్తేభాలు యించుమించుగా యిదే (తోవలో ఉన్నవి. 
అక్కడ ఆరు మాతల అంశం ఆరంభంలో ఒకటి, 
పన్నెండు మాతల అంశాలు రెండు సమానంగా కని 
పీస్తాయి. ఈ పన్నెండు మాతల అంశాలు 2 _( 
4.5; 54-542 గా వివరీత లక్షణం కలిగి 
కనిపిస్తాయి. ఆ (క్రమం ఇదిలా 
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ఈవిధంగా (సిద్ధ మైన తెలుగు పద్యాలు పాఠ్య 
లక్షణంతో రూపొందినాయి. ఇంకా పాఠ్య లక్షణం 
పెంచడం కోసం సంస్కృతం కంటె తెలుగు కవులు 
చేసిన [హయత్నం యతిస్థానంలో, పాదాంతంలో 
,పదచ్చేదం చేయకపోవటం దానివల్ల సంగీతం కోసం 
ఆగవలసిన స్థానం, రాగాన్ని పెంచవలనిన స్థానం 
శొలగీపోయందన్న మాట. ఈ విషయాన్ని (హిం 
చకపోవడంవల్ల , కొందరు విమర్శకులు, ముఖ్యంగా 
అక్కిరాజు ఉమాకాంత విద్యాశేఖరులు తెలుగు 
పద్యాన్ని దోషభూయిష్టంగా ఆశేపించడం జరిగింది. 
తరువాతి కాలంలో శివశంక రస్వామి, అబ్బూరి రామ 
కృష్ణారావులు కూడా ఈ లక్షణాలను దోషంగా భావిం 
బోరు. సంస్కృత ఛందస్సు కంటె, జాతీయ భాషల 
లోని ఛందస్సు కంటె, తెలుగు ఛందస్సు పాఠ్య 
'లక్షణాన్ని అధికంగా సంపాదించుకొని ఉండటం, 
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దాని చిరంతనమైన ఉనికికి. (ప్రధాన హేతుభూత 
మౌతున్నది. పాఠ్యలక్షణం తక్కువగా ఉండే ఏక 
ఛందోనియతి గల ద్విపద కావ్యాలు అంతగా |ప్రాచు 
ర్యాన్ని పొందక పోవటానికి గూడా యిదే కారణం, 


నన్నయభట్టు భారతంలో, యుద్ధమల్లుని బెజ 
వాడ శాసనంలో (పయోగింపబడ్డ మధ్యాక్క-అను 
వాడటం జరిగింది. నన్నయభట్టు నాటికి, తత్పూర్వం 
గేయాలలో (_పచురంగా ఉన్న ఈ ఛందస్సు గేయ 
త్వాన్ని వదుల్చ్బుకొని, దాదాపు వచనం లాగా 
నన్నయ రచనలో కనిపిస్తుంది. అర్థభాగంమీద యతి 
వేయకుండా వంచమగణానికే యతిని వాడి, దాని 
లయసామ్యాన్ని కూడా యింకా భంగింపజేయడం 
జరిగింది. ఎజ్జా పెగ్గడ పాదమధ్య యతిని వాడటంతో 
నన్నయ సాధించిన [ప్రయోజనం నుండి బాహిరపడి 
ప్రచారం నుండి తొలగిపోయింది మళ్ళీ ఆధునిక 
కాలంలో విశ్యనాథ వచ్చేదాకా దీన్నెవరూ పట్టించు 
కోలేదు. / 
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ఆధునిక కాలంలో వచనవద్యం వాడుకలోకి 
వచ్చి దాదాపు ఆర్థశతాబ్దం అవుతుంది. ఛందోవిష 
యంలో నియమరాహిత్యం తప్ప దీనికొక నిర్దిష్టమైన 
లక్షణం ఏర్పడలేదు. ఒకవేళ ఏర్పడిందనుకున్నా 
అది సర్వసూరి జనాంగీకార్యం కాలేదు. అబ్బూరి 
రామకృష్టారావుగారు అనేక సందర్భాలలో, ఈ 
నియమ రహితమైన వచన పద్యం నిలుస్తుందనే 
నమ్మకం తమకు లేదని చాలా స్పష్టంగా ఈ రచ 
యితతో (ప్రసంగించారు. ఏ భారతీయ భాషలో లేని 
ఈ పద్ధతి యిక్కడ ఎట్టా నిలబడుతుందని ఆయన 
వళ్నా ఆ విధంగా వచన పద్యం తన అస్తిత్వాన్ని 
స్థిరమైందిగా నిరూపించుకోవలసిన పరిస్థితిలో ఉంది. 
వచన కవి యిటీవల ఓ కొత్త వాదం లేవనెత్తడం 
జరిగింది. పద్యాన్ని శిధిలమైందిగా, జీర్ణమైందిగా, 





శవ్యప్రాయంగా వర్ణించి, “వాసాంసి జీర్ణాని యథా 
విహాయి అన్నట్టుగా దాని తాత్పర్యం. దాశరథి ఒక 
సారి ఎప్పుడో అనాలోచితంగా యిలాంటి వాదాన్ని 
సమర్థించాడు. శ్రీశ్రీ కూడా ఒక వ్యూహం (ప్రకారం, 
పద్యం ఫ్యూడల్‌ సమాజాన్ని (పళిబిందిస్తుందని, 
వర్తమానానికి పనికిరాదని చెప్పడం జరిగింది. ఈ 
విధంగా పద్య విరోధం, J పద్య సంహారోద్యమం 
తెలుగుదేశంలో యిటీవల బాగా పుంజుకున్న ట్లు 
కనిపిస్తుంది. వృద్ధ కవులైన సోమసుందర్‌ లాంటి 
వాళ్ళు కూడా ఆవేశంతో గాలిలో ఖడ్గాలు తిప్పుతూ 
వీరంగాలు వేస్తున్నారు. 


[ప్రధానంగా యిక్కడ ఆలోచించవలసిన 
విషయం యిది: ఒక ఛందోరూపం ఒక కాలంలో 
వెలువడితే ఆ తరువాత కాలంలో |పయోగ యోగ్యం 
కాకుండా పోతుందని, ఒక ఉపకరణం, ఒక వాహకం, 
ఒక మాధ్యమం వాడుకునే వాడి సామర్థ్యంమీద 
ఆధారపడుతుందితప్ప _ అది పుట్టిననాటి (ప్రయోజ 
నానికే పరిమితమై ఉంటుందా? ఒక సమాజంలో 
దాహం తీర్చిన నీళ్ళు వేరొక సమాజంలో దాహం 
తీర్చలేక పోతాయా? ఒక సమాజం నాటిన రసాల 
ఫలం ఈనాడు భోగ్యం కాకుండా పోతుందా? 
వీటన్నిటికీ సమాధానం చెప్పుకోవలసి ఉంది. 


కొన్ని కొన్ని ఆంశాలు కాలపరిమితులనుదాటి 
విశ్వజనీనాలుగా మారిపోతాయి. ఒకవేళ తెలుగు 
పద్యం అలా మారలేకపోయి, అది పుట్టిన సమాజపు 
పరిస్థితులు మారిపోవడంతో కృశించి పోయిందా? అనే 
అంశం విచారించవలసి ఉంది. మారిన కాల పరిస్థితు 
లకు ఉవయోగించలేక పోతే ఆది శిథిలం కావలసింది. 
తెలుగు పద్యాన్ని గురించి ఆరోపణలు చేసేవారు చేసే 
(ప్రధానమైన ఆరోపణలు రెండు: ఒకటి.అది ఆధునిక 
భాషా (ప్రయోగానికి అనుకూలం కాదని, రెండు. 
ఆధునిక భావ వ్య,క్తీకరణకు ఉపయుక్తం కాదని. 
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ఈ రెండు ఆక్షేపణలకు సమాధానం చెపితే తప్ప. 
(పతిపకులను సమాధానపరచలేము. ఆధునిక భాష _ 
అంటే, ఏమిటి? ఈ రోజుల్లో మనం పృతికృల్లో, 
రేడియోల్లో పరిమితంగా వాడే వ్యవహార భాష 'అనే 
ఒకానొక మాండలిక భాషా భేదమా? మిగిలిన జిల్లా 
లలో ఉపయు క్రమయ్యే భాష ఆధునిక భాష కాదా? 
రెండు _ భాషలో అభివ్యక్తి సాధనంగా ఉండే శబ్ద 
సంపద, సమాస ఘటన, ఈ రెంటినీ పరిత్యజించి, ' 
పరిమితమైన నిత్య వ్యవహారానికి సీమితం కావడం, 
ఈ అంశాలు స్పష్టంగా తేల్చుకోవలని ఉంది. 


భాష వ్యవహారపు పరిమితిని దాటి కవిత్వ 
మయ్యేప్పటికి ఒక విలక్షణతను సంతరించుకోవడం 
అందరూ అంగీకరించే అంశం. అందువల్లనే కావ్యభాష' 
వ్యవహార భాషా పరిధులకంటె అతి వ్‌సృతమైనది. 
కవి తన (పయోగపు శ క్రిచేత ఆ పనిద్ధమైన శబ్దానికి 
(పాణం కల్పిస్తాడు. శబ్దానికి వ పరచయేమే |ప్రోణం. 
అందువల్ల మారుమూల శద్దాలని, గొట్టు పదాలని 
భాషలో ఉండవు. తిక్కననాటి పదాలు, అన్నమయ్య 
నాటి పదాలు ఇవాళ ప్రయోగ రాహిత్యంచేత మారు 
మూల పదాలు కావచ్చు. ఒక సినిమాలో శిష్యణ్ధి 
“డింగరీ? అంటే, సఖిని (పాకృత శబ్ధమైన “హలా” 
శబ్దంతో సంబోధిస్తే, అవి ఎక్కువమందిచేత అంగీ 
కరింపబడటం, మనందరికీ తెలుసు ఇక (ప్రాచీన 
లాక్షణిక భాషకు ఆధునిక కాలంలోని వ్యవహార 
భాషకు అత్యంతిక మైన భేవం (క్రియాంత (పత్యయా 
లలో, అమహద్వాచకమైన మువర్ణ స్థానం బిందువు 
కావడంలోనూ కనిపిస్తుంది. శబ్దజాలంలో పెద్ద భేదం 
లేదని చెప్పాలి. ఆధునిక ఖా శబ్దంచేత అనేంత మైన 
భాషా సంపదను ఈ కించిత్‌ భేదాన్ని ఆశయించి 
విభాగించవచ్చునా? అనేది మనం విచారించవలసిన 


ప్రశ్న. 


సమాస జటిలత, అన్వయ కే శ్రేశము. [ప్రాచీన' 
కవుల లక్షణము అనుకోవడానికి వీలులేదు: అది 


ఆ కవుల వ్రేయక్తిక శైలీ విశేషానికి సంబంధించిన 
అంశం. వైయ క్రికాంశంగా చూస్తే ఆధునిక వచన 
కవుల్లోనూ ఈ విషయంలో తక్కువ తిన్న వాశ్లివరూ 
లేరు. ప్రాచీన కవిత్వం కేవలం పండితుల కోసమే 
(వాయబడిందని, రాజాస్థానంలో రాజుల మెప్పుకొర కే 
(వాయబడిందనే అసళగత మైన ఆంశాన్ని లేవనెత్తి 
యిటీవల ఎంత [ప్రయత్నం చేసినా ఈనాటికీ భాగవత 
భారతాలకు ఉన్న (ప్రాచుర్యం, ఆధునిక వచన కవు 
లకు ఉందని మనం చెప్పలేము కదా! అర్థ కాఠిన్యం 
దగ్గరకు వస్తే అజంతా, మోహన్‌ (ప్రసాద్‌ మొదలైన 
వాళ్ళ కవిత్వం అర్థంకావడం ముందు ఆము క్రమాల్యద 
లాంటి |పబంధాలు ఎక్కడ నిలుస్తాయి? తర 
తరాలుగా మన కవులు అభివృద్ధి వరచిన ఈ కళా 
రూపం ఈనాటికీ సజీవంగా ఊ:డటానికి కారణం, 
భాషా విషయంలో వస్తున్న మార్పులను, అనేక 
కైలీ భేదాలుగా ఆది అంతర్భవించుకోవడం. 


నన్నయ్య, తిక్కన, శ్రీనాథుడు, పోతన, 
రాయలు, పెద్దన, తిరుపతి వెంకటకవులు, రాయ 
(పోలు, కృృష్ణళాత్రి, విశ్వనాథ, జాషువా, కరుణ శ్రీ, 
దాశరథి మొదలైన పద్య నిర్మాతల చేతుల్లో పద్యం 
ఎన్ని ఒదుగులు పోయిందో మనం గమనిస్తే. తెలుగు 
పద్యం ఆధునిక భాషకు ఒదుగదు అనేది ఎంత 
సత్యమో తేటతెల్లమౌతుంది. ఉదాహరణంగా ఈకింది 
పద్యాలు. 


(4) (గ్రామీణ భాష ఒదిగిపోయిన విధం -- 
అనార్కలి (1928) 
“ఎక్కువోళ్ళతో పెళ్ళిళ్ళు తక్కు_వోళ్ళు 
జేసికోరాడు సూ స్తిరా శిన్న పడుసు 
కయికుమనకుండ కత్తితో గొంతుకంట 
కోశ యేసినాము తెలుసుకోండి మీరు” 
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“మేము ఏమి పాపాలు శేశేమొ కాని 
బాబు యిలాగ యెటాంటి (బతుకు 

౧ టబ 
లేమి శేద్దుము నాయనా యిన్టైకోత్తు 
యెనక తీతుము పాపాల నెన్ని అయిని 


“మేలి పడుసుది సక్కదనాల సుక్క 
శింతశివురంటి దిట్టాగ గొంతుదాక 
నులికి యేశాము గొప్పయింటోళ్ళతోడ . 
తక్కువోళ్ళకు పెళ్ళిళ్ళు తగవు తగవు 


“శేనెలాగుంది ఆ పసిదాని నెత్తు 
రయ్యొనా శేతులంటి ఓయమ్మ తల్లి 
మాలచ్చిమి దయ సూడుమా యిలాంటి 
వోణ్ధియేమి నిలుత్తుంది బొంది నాది” 

ఎ విశ్వనాథ 


(3) సామాన్యభాష ఒదిగిపోయిన విధం = 
“ఇమ్మ నాడయి దూళ్ళు భీష్ముడు 
గురుడేదో విధిన్‌ సంధి కానిమ్మన్నాడు” 
జ (విజయశ్రీ) కరుణశ్రీ 
“హంపీక్మేతము చూడబోవలయునమ్మా” 
(గబ్బిలము) జాషువ 
“పాణములొడ్డి ఘోర గహనాటవులన్‌ పడ 
గొట్టె” (అగ్నిధార) దాశరథి 


(6 వ్యావహారిక భాష ఒదిగిపోయిన విధం: 
స్వగత గీతం 

“చలిలో వణకే పేరా 

కలితో తొణికీ తొణకని కన్నులతో, కా 

వలిలో అణగారే గుం 

డెలతో భాషించిన తొలిడెందం మాదే! 


మా జీవితమింతేలే 

రాజీపడదీ సమూహ రాద్దాంతాల్లో 
బూజెక్కిన రోజుల్లో 

మా జీమూత (ప్రబోధ మాధుర్యమిదే! 


తృటిలో చీకటి తటిలో 

కుటిలో స్మృతిపోవగ మృతికొరకు వ్యధాసం 
పుటిలో వినిపిస్తురీ ది _ 

ప్పటికైనా, ఆ మహా ప్రబంధం మాదే! 


నెట్టిన ప్రతి గుమ్మంలో 

మెట్టిన పతి గడపలోన మేమేం చూశాం? 

పుట్టల చెద పట్టిన తు 

స్పట్టిన భావాల బీరువా లనేకం! 
అబ్బూరి వరద రాజేశ్వరరావు 


ఈ సందర్భాలలో మనం విచారించవలసీన 
మరికొన్ని అంశాలు పద్యానికి పరిణామ (క్రమంలో 


వెయ్యేళ్ళుగా భాషలో వచ్చిన మార్పులతో అనుబంధం. 


ఉన్నది _ ఈనాటి భాషా సంబంధమైన మార్పులను 
గూడా అది వాడుకోగలదనుకోవడం ఆసమంజసమైన 
అంశ మేమీ కాదు. 


క II 


పద్యం ఆధునిక భావ వ్యక్తీకరణకు అను 
కూలం కాదని చెప్పడం మరియొక అంశం _ ఇక్కడ 
ఉపకరణమునకు ఉన్న స్వాతంత్యం మన విమర్శ 
కులు అతిశయంగా ఛభావిస్తుండడం మనకు కనిపి 
స్తుంది. ఇవాళ ఆధునిక భావాలు చాలావరకు విశ్వ 
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జనీనాలు, రామాయణంలో చార్వాక దర్శనము, 
బుద్ధుని ఉపదేశాలు, శైవ వైష్ణవ వాజ్మయాలలో 
ఉండే భక్రిబోధలు, ఎన్నో ఈనాటి ఆధునిక భావా 
లకు అత్యంత సన్నిహిత మైనవి, అనేక సందర్భా 
లలో అభిన్నమైనవి. వీటన్నిటినీ ఆనాటి సాహిత్య 
ఉపకరణంగా పద్యం మోసుకొని రాగా సౌందర 
నందంలో నందునికీ, బుద్దునికీ జరిగిన చర్చలు, 
తుమ్మ లవారి ఆత్మకథలోని అంశాలు, ఆధునికం 
కావా? జాషువా గబ్బిలంలోని పద్యాలు ఈనాటి భావా 
లకు ప్రాతినిధ్యం వహి స్తవి. ఇలా విచారిస్తూపోతే 
పద్యం ఆధునిక భావ వాహిక కాదనడం ఎంత అస 
హజమైన సిద్దాంత మో తెలియవస్తుంది. 


ఈనాటి విద్యా విధానంలో వచ్చిన మార్పుల 
వల్ల పరదేశ భాషా (ప్రచార సంభావనా మలినమైన 
చి త్తవృత్తితో మాతృభాషాభ్యాసం కొరవడి మనకు 
పద్యం పరాయిదిగా కనిపిస్తే దోషం పద్యానిది కాదు. 
న్మేతవ్యాధి వచ్చి - వాళ్ళు తండులను గుర్తించక - 
పోతే అది వారిదోషం కాదు. 


చివరగా ఒక అంశం ఈ శతాబ్ధపు సాహి 
త్యాన్ని ఒకసారి అంచనా వేస్తే మన కవితా సంపదకు 
ప్రాతినిధ్యం వహించే పది (గ్రంథాల్లో తొమ్మిది 
(గంఠాలు పద్యకావ్యాలే కావడం మనం (గహిస్తే 
ఈనాడు సజీవమైన (ప్రక్రియ ఏదో తెలుసుకోవడం 
కష్టమైన అంశం కాదు. 


(రెండవ ఆగస్టు 1993న ఆచార్య కోవెల 
సంపత్కుమారాచార్య షష్టిపూర్తి సందర్భంలో ఏర్ప 
రచిన “తెలుగు పద్యం" పై గోష్టిలో చదివిన వ్యాసం.) 








fa 
న! 


కళ తత్త్వశాస్త్రము కాదు; కళ చర్మిత్ర కాదు; కళ భౌతికశాస్త్రము 
కాదు. గాలిలో మేడలు కట్టుట కళ గాదు. భౌతికశాస్త్ర తత్త్వ 
శాస్త్రముల వలె యు క్రి వాదమువై ఆధారపడకున్నను, చర్మితవలె 
గతకాలమున జరిగిన సంగతులను |గహించునది కాకపోయినను 
కళయందు కూడ ఒక |పత్యేకమగు క్రమము, విలక్షణమగు సత్యము 
గోచరించుచుండును. అస్పష్టమై, [కమబద్ధముగాక చెల్లాచెదరై 
యున్న మనో వికారములకు విశిష్టత (కమబద్ధమునగు స్వరూపము 
నొసంగుటయే కళ ప్రత్యేకత; ఆకాశ హర్మ్యములను నిర్మించునది 
గాక (ప్రతిభావంతమగు సృష్టిని గావించునది కళ. 


—డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావు 

















ప్రధాని శ్రీ పి.వి. నరసింహరావు గారు, ముఖ్యమంత్రి శ్రీ విజయభాస్కరరెడ్డి గారితో 
ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు స్వర్లోత్సవాల ఆహ్వాన సంఘం 


శ్రీ పి.వి. నరసింహరావు గారు, ముఖ్యమంత్రి శ్రీ కోట్ల విజయభాస్కరరెడ్డి గారితో 
ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు కార్యవర్గం 




















ఆం. సా, ప. ఉపాధ్యక్షులు శ్రీ గడియారం రామకృష్ణశర్మగారితో కార్యాలయ సిబ్బంది - సాయిలు, 
బాలరాజు, (ప్రేమకుమార్‌, హరికిషన్‌రావు (మేనేజర్‌), వీరారెడ్డి, నారాయణ 





ఆంధ్ర సారస్వత పరిషత్తు కార్యాలయం - పండిత శిక్షణ కళాశాల 














స్వ క్షో తవ సంచిక 


(తృతీయ భాగం) 


జానపద కళలు - సంస్కృతి 


౭ 

జానపద కళల్నిగాని క సంస్కృృతినిగాని 
భారతీయ నేపథ్యంలో అధ్యయనం చేసేవారు [పత్యేక 
దృక్కోణం కలిగి ఉండాలి. భారతీయ జానపద 
కళల్ని గుర్తించడానికి కూడా పాళ్చాత్యుల అభి 
(ప్రాయాలు, సిద్ధాంతాలు ఎల్లవేళలా సరిపోవు. 
అలాగని పాళ్చాత్యుల అభ్మిపాయాలు అసలే పనికి 
రావని తిరస్కరించడం సబబుకాదు. జానపద విజ్ఞానం 
శాస్త్రీయంగా, విశ్వజనీనంగా అభివృద్ధి చెందాలంటే 
(ప్రాచ్యపద్ధతులకు పాళ్చాత్య సిద్ధాంతాలకు సమన్వ 
యాన్ని సాధించడం అవసరం. 


“Folklore and Folklife” అనే గంథంలో 
(1972) రిశర్డ్‌ ఎం. డార్సన్‌ సంగీత నృత్య రూపకా 
లనే మూడింటిని జానపద కళల్లో చేర్చాడు. వీటినే 
మనం లలితకళలని, (ప్రదర్శన కళలని పిలుచు 
కుంటున్నాం? యక్షగానాదుల్ని జానపద కళల్లో 
చేర్చాలా, సాహిత్యంలో చేర్చాలా అన్నది తెలుగు 
వారికి తెగని సమస్య, యక్షగానమనే జానపద కళా 
(వ్మకియ ఉందనే మిషచేత, తంజావూరులో వెలసిన 
యవగానమనే దేశి సాహిత్య (ప్మకియను కూడా జాన 
వద కళల్లోనే చేర్చుకునే ఉదార స్వభావం తెలుగు 
వారిది. (పదర్శన యోగ్యాలై న వీరగాథలు, సాహిత్యం 
పాలు సమంగా ఉండే నృత్యాలు, సాహిత్యం సంగీతం 
సమపాళ్ళలో ఉండే గేయాలు, జన్మపియ కళలైన 
బుర్రకథలు, హరికథలు జానపద విజ్ఞానాన్ని 
విభజించే వారిని తికమక పెడ్తాయి, 
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ఎ-డా॥ ఆర్వీయన్‌. సుందరం 


జె హెచ్‌, (బున్‌వాండ్‌ The Study of 
American Folklore” అనే పుస్తకంలో (1968) 
జానపద విజ్ఞానాన్ని శాబ్దికం (Verbal), భాగశః 
శాద్దికం (Partly Verbal), శాద్దికేతరం (Non ఇ 
Verbal) అని మూడు (వధాన శాఖలుగా గుర్తిం 
చాడు. జానపద నృత్యాలను, రూపకాలను భాగళః 
శాబ్దిక జానవద విజ్ఞానంలోను; జానపద సంగీతాన్ని, 
చితకళను, హస్తకళల్ని శాబ్దికేతర కళల్లోను 
చేర్చాడు. నాకు తెలిసినంతవరకు యక్షగానాది రూప 
కాల్ని జానవద సాహిత్యంలో చేర్చేవారు ఎవ్వరూ 
కనబడలేదు శిష్ట సాహిత్యంలో నాటకం అత్యున్నత 
స్థానం సొందవచ్చునేమోగాని జానపద సాహిత్యంలో 
కాదు. ఇలాంటి సంకీర్ణ సందర్భాలను భారతీయ 
జానపద విజ్ఞానంలో అడుగడుక్కూ మనం ఎదుర్కో 
వలసి ఉంటుందని గుర్తి స్తే చాలు. మొత్తానికి జానపద 
కళలు, లలిత కళలు, (ప్రదర్శన కళలులాంటి 
పేర్లలో దేన్ని వాడినా వీటిలో సంగీత నృత్యాభిన 
యాలనే నూడిట్లో ఏదో ఒకటైనా ఉంటుందని చెప్ప 
వచ్చు. 


“సంస్కృతి అన్నదాన్ని కూడా మనం ఏ 
అర్థంలో తీసుకోవాలి అన్నది సమస్యే. ఆంగ్లంలోని 
ఠి CO 
“కల్చర్‌” అనే వదానికి సమానార్థకంగా “సంస్కృతి” 
ని వాడుతున్నాం. “కల్చర్‌” శబ్దానికి (ప్రపంచ 
వ్యాప్తిని కలిగించినవాడు ఇ.బి. టైలర్‌, జ్ఞానం, 
నమ్మకం, కళ, నీతి, చట్టం, ఆచారం, మనిషి తన 





సమాజంలో సభ్యుడుగా పొందదలిగిన ఇతర అర్ల 
తలు, అలవాట్లు సంస్కృతిలో భాగమని టైలర్‌ అభి 
ప్రాయ పడ్డాడు. (పిమిటివ్‌ కల్చర్‌, సంపు.1, 
పు. 1) ఉత్కృష్టమైనదే సంస్కృతి అనే అభి 
పాయం ఒకవైపు ఉన్నా మానవాభ్యుదయానికి 
సోపానమైన (ప్రతి అంశం సంస్కృతిలో భాగమన్న 
దృక్పథాన్ని మానవశాస్త్రం అందించింది. 1952 
నాటికి “కల్చర్‌” శద్దానిక్టి 160 అర్జాలకు పైగా ఏర్ప 
డ్డాయి. “సంస్కృతి మానవా నిర్మిత పరిసరం” 
( హెర్‌ స్కావిట్స్‌, 1969), “సంస్కృతి మానవ 
నిర్మితం అది అతని జీవితాశయసిద్ధి కుపకరించే 
సాధనం” (మ్యాలినొస్కి) వంటివి సరళ నిర్వచనా లు. 
“జాతులు కాని నంఘములు కాని భౌతికముగను 
మానసికముగను ఉన్నత దళ నొందుటకై చేయు 
నిరంతర యత్న మే వారి సంస్కృతి యని చెప్ప 
నగును" అని ఖండవల్లివారు చెప్పినంత మ్మాత్రాన 
(ఆంధుల చర్మిత-సంస్కృృతి, పు. 2) శిష్ట సంస్కృతి 
మాాతమే సంస్కృతి అని భావించ నక్కరలేదు. 
“మనిషి మృగం నుండి వేరుపడి తన |పగతికోసం 
వేసుకొన్న పతి సోపానం సంస్కృతిలో భాగమే 
అవుతుంది. అంటే మానవ కృతి అంతా సంస్కృతే” 
(ఆర్వీయస్‌ సుందరం, తెలుగు-కన్నడ జానపద 
గేయాలు, పు. 219) అన్నవి మానవళాస్త్ర దృక్ప 
“థంతో చెప్పన మాటలు. సంస్కృతి అన్నది ఒక 
జాతి తరతరాల నుంచి కలిగివుండే విశ్వాసం. 
భౌతిక, మానసిక, సామాజిక అభ్యున్నతికోసం చేసిన 
సాధన. 


జానపద కళలకు సంస్కృతికి ఉన్న 
సంబంధం ఎలాంటిది, సాంస్కృతిక రంగంలో జాన 
పద కళల పాత్ర ఎలాంటిది, జానపద విజ్ఞానంలో 
సాంస్కృతికాంశాలు ఎలా పరిరక్షింపబడుతున్నాయి- 
సంస్కృతి _పసార మాధ్యమంగా ఎలా పనిచేస్తుంది, 
మొదలైనవి పరిశీ లించదగ్గ విషయాలు. 
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మానవ (ప్రవర్తనే సంస్కృతి కావడం వల్ల 
సాంస్కృతిక అభివ్యక్తి అయిన జానపద విజ్ఞానం 
అందులో ఒక భాగమే అవుతుంది. జానపద విజ్ఞాన 
విషయాలన్నీ సంస్కృతి మూల వస్తువులు కావచ్చు 
కాని సంస్కృతి మూల వస్తువులన్నీ జానవద విజ్ఞాన 
విషయాలు కావు. అయినా సంస్కృతి అధ్యయనంలో 
జానపద విజ్ఞానం ప్మాత్ర గమనార్హ మైంది. జానపద 
విజ్ఞానాన్ని గురించి చెప్పేటప్పుడు “Dynamic not 
static, integrated not isolated, 
not peripheral camponents of culture” 
(Riddles in Filipino folklore, An Antro- 
pological Analysis, Domu V. Hart, p 9) 
అనడం సాంస్కృతిక మానవ శాస్త్రానికి జానపద 
విజ్ఞానానికి ఉండే సంబంధాన్ని తెలుపుతుంది. 
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జానపద విజ్ఞాన ఆధ్యయనం [_ప్రపంచవ్యాప్తిని 
పొందేకొద్దీ అధ్యయన _ పద్ధతులుకూడా విసృత 
మవుతూ ఉన్నాయి. జానపద విజ్ఞానానికి ఉండే 
సామాజిక నేపథ్యం, సాంస్కృతిక నేపథ్యం, మానసిక 
నేపథ్యం, సౌందర్య నేపథ్యం, శైక్షణిక నేపథ్యం _ 
ఇవన్నీ అధ్యయన విసృతి సూచకాలే. జానపద 
కళల అధ్యయనంలో సాంస్కృతిక నేపథ్య పరిశీలన 
(వఠాన స్థానం ఆక్రమిస్తుంది. జానవద కళాకారుల 
సామాజిక జీవనం ఆయా కళల అభివ్య క్రిమీద 
(వభావం చూపుతున్న శ్రే సాంస్కృతిక నేపథ్యం 
కూడా కళల అస్తిత్వాన్ని, వ్యాప్తిని, ప్రాచుర్యాన్ని 
నిర్ణయిస్తుంది. 


జానవద కళలకు సాంస్కృతిక నేపథ్యం 
ఉంటుందని చెప్పినంత మ్మాతాన సంస్కృతిని ఉన్న 
దున్నట్లుగా |పతిబింబిస్తాయని ఆర్థం కాదు. జానపద 
విజ్ఞానానికుండే నాలుగు (ప్రయోజనాలను గురించి 
వివరించిన విలియం ఆర్‌. బేస్కం (Four Fun. 


ctions of Folklore, “The Study of Folk. 


lore”) సమాజంలో నిషిద్ధాలుగా ఉండే వాటికి స్థానం 
కల్పించడం ఒక _పయోజనమంటాడు. ఆందువ కల్పనే 
నిత్యజీవితంలో నిషిద్ధమైన “బూతు కూడా జానపద 
విజ్ఞానంలో ఒకానొక మానసిక నేపథ్యంలో స్టానం 
కల్పించుకుంటుంది. అందువల్ల నే జానపద విజ్ఞానం 
లోని కొన్ని విషయాలు దైనందిన జీవితంతో 
వై రుధ్యం కలిగి ఉంటాయి. ఇది జానపడ కళలకు 
కూడా వర్తిస్తుంది. మనిషీ లైంగిక సంబంధాలు, 
సామాజిక సంబంధాలు, సభ్యత, సంస్కారం వంటివి 
జానపద విజ్ఞానంలో విరూపాన్ని పొందే సాధ్యత 
ఉంది. ఇలాంటి వై రుధ్యాలు జానపద కళలకు, ఒక 
ప్రదేశానికి చెందిన సంస్కృతికి ఉన్న సంబంధాల 
విశ్లేషణలో సమస్యలను తెచ్చి పెడ్తాయి. అనేకమంది 
విద్వాంసులు దీన్ని వివరించడానికి _పయత్నించారు 
కాని, జానపద విజ్ఞానం మూలసమస్యల్లో ఒకటిగా ఇది 
ఇంకా మిగిలి ఉంది. 


జానపద కళల్ని కేవల వినోద సామ్మగిగా 
పరిగణించే కాలం వెళ్ళిపోయింది. వినోదం అని 
తేలికగా అనడం కన్న సౌందర్యాభివ్య క్తి అనడం 
మేలు. సౌందర్యాభివ్య క్తి జానపద విజ్ఞాన (ప్రయోజ 
నాలలో ఒకటి, అయితే ఇది ఒక్కటే దాని [పయో 
జనం కాదు. జానపద కళల్లోని వతి అంశాన్నీ 
(వకార్యాత్మకంగా (functional) విశ్ణేషించినప్పుడే 
వాటి సాంసృతిక నేపథ్యం అర్థమవుతుంది. సామా 
జికంగాను సాంస్కృతికంగాను వై రుధ్యాలుగా కని 
పించేవి కూడా సూక్ష్మ విశ్ణేషణకు గురి చేసినప్పుడు 
మనో విశ్లేషణ సంబంధంగానో, మానవశాస్త్ర సంబం 
ధంగానో అర్థవంతాలే అవుతాయి. ఉదాహరణకు 
కొన్ని లైంగిక సంబంధాలు, బహుపత్నిత్వం వంటివి 
సామాజికంగా నిషిద్ధాలై ఉండవచ్చు. ఇలాంటివి 
జానపద విజ్ఞానంలో స్థానం సంపాదించుకున్న ప్పుడు 
వాటికి మనస్తత్త్య పరమైన కారణాలుంటాయి. లేక 
కుటుంబ పద్ధతులు, పితృస్వామ్యంవంటి సాంస్కృతిక 
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కారణాలుంటాయి. ఈ విధంగా జానపద కళలు 
(వకార్యాత్మక విశ్హేషణ నపేక్షిస్తాయి. అప్పుడే వాటి 
సాంస్కృతిక నేపథ్యాన్ని సకారణంగా నిరూపించడం 


సాధ్యమవుతుంది. 


విలియం బేస్కం జానపద విజ్ఞాన (ప్రయోజ 
నాలను గురించి చర్చిస్తూ (Four Functions of 
Folklore. “the study of Folklore“) సంస్కృ 
తిని పరిరక్షించడం ఒక ముఖ్య (పయోజన మంటాడు. 
“A second function of folklore is that 
which it plays in validating culture, in 
justifying its rtuals and institutions to 
those who perform and observe them’’ 


(9. 292) అంటాడు. సంస్కృతికి స్థానాన్ని కల్పిం 


చడం, దాన్ని పరిరక్షించడమే కాక జానప విజ్ఞానం 
సంస్కృతికి బలాన్ని చేకూరుస్తుంది. సమాజంలో 


aE nn అగ 
సాంస్కృతిక విషయాల అస్తిత్వాన్ని సమర్థిస్తుంది. 
ఇప్పటివరకు చెప్పిన వాటిని మన జానపద 
కళలతో, అంటే ఆంధుల జానపద కళలతో, భార 
తీయ జానపద కళలతో అన్వయించుకున్న ప్పుడు 
మనం (పత్యేక దృక్కోణం కలిగి ఉండాలంటే అర్హ 
థి 
మేమిటి అన్నది (ప్రస్తుత వ్యాసంలో (పధానంగా 
చర్చించదలచుకున్నాను. 


పాళ్చాత్య సిద్ధాంతాలలో నిర్మాణ విశ్లేషణకు 
ఇటీవలికాలంలో చాలా (ప్రాచుర్యం లభించిందీ దాని 
తర్వాత భాషా (ప్రసారం (Language communi. 
cation), |పదర్శన (Performance) అనే వాటిని 
నేపథ్యం, అర్థం తెలుసుకోడం ద్వారా విశ్ణే శ్లేషించడానికి 
ప్రయత్నిస్తున్నారు. ఇటలీలో " ఈకో” సంస్కృతి 
(సార సిద్దాంతాన్ని (పతిపాదించాడు. సాంస్కృతి 
కాంశం (Cultural unit) అన్నదాన్ని ప్రతిపాదిస్తూ 
ఈకో జానపద సాహిత్యంలో (పతి పదమూ, : జాన 
పద కళల్లో (ప్రతి అంశమూ సాంస్కృతికాంశమే 
అంటాడు” | 





సర్క్య్బాతీని ప్రసార (పేక్రీయగా పరిగణి 
స్తున్నాం కాబట్టి సంస్కృతి |పసార సిద్ధాంతం జాన 
పద కళల ఆవగాహనకు బాగా ఉపకరిస్తుంది. అయితే 
ఈ వ్యాసం మొదట్లోనే చెప్పినట్టు పాళ్చాత్యులకు 
చక్కగా పనికి వచ్చే సిద్ధాంతాలు ఆసియా జానపద 
విజ్ఞాన విశ్లేషణలో విఫలమవడం జరుగుతున్నది. దీనికి 
మంచి ఉదాహరణ టి చెప్పుకోవచ్చు. మాతృ 
భాషేతర [ప్రాంతాలకు వలసపోయిన పాళ్చాత్యులు 
ఒకటి రెండు తరాలలో తమ భాషా సంస్భ్కతుల్ని 
వదులుకోవడమో లేక స్థానిక సంస్కృతితో సమ 
న్వయం సాధించడమో జరుగుతున్నది. కాని భారతీ 
యులు మాతమే కాక |ప్రాచ్యదేశాలలోని చాలామంది 
ఎక్కడికి వెళ్ళినా మూడు నాలుగు తరాల వరకు 
కూడా తమ భాషా సంస్క్క_తులను వదులుకోలేక 
పోవడం గమనించవచ్చు. అందువల్లనే తోలు బొమ్మ 
లను ఆడించే మరాఠీ వారు దక్షిణ భారత దేశంలోని 
'పల్ముప్రాంతాలకు కొన్ని వందల ఏళ్ళ క్రితమే వలస 
వెళ్ళినా ఇంకా తమ మాతృ ధాషను వదలుకోలేదు. 
- కర్నాటకానికి కొన్ని వందల ఏళ్ళ క్రితం వెళ్ళిన 
దాసస్ట, పిచ్చుకుంట్లు, బలిజలు స్థానిక కళల్ని 
చేపట్టినా తమ భాషను, ఆచార సంప్రదాయాలను 
మ్మాతం మరిచిపో లేదు. 


ఇక్కడ మరొక విషయాన్ని కూడా గమ 
నించాలి. జానపద సంస్కృతికి చెందిన కళా ప్రక్రియ 
లను పాళ్చాత్యకళామీమాంసా సూతాలతో చూడడం 
మన నేపథ్యంలో సాధ్యం కావడంలేదు. భారతీయ 
నేపథ్యంలో విశేషణ సాగించిన రేమాండ్‌ ఫర్త్‌ 
(వకారం జానపద కళల్ని పరిశీలించేటప్పుడు విశ్లేషణ 
కేందం విషయంకాక దాన్ని అనుభవించేవాడై. 
ఉండాలి. భారతీయ రస సిద్ధాంతం (ప్రకారం రసా 
విర్భావం సామాజికునిలో జరుగుతుందన్నది ఈ సంద 
ర్భంలో గమనించదగ్గది. ఆలాగే జానపద కళల 
అనుభవాన్ని పొందే జానవదుడే విశ్లేషణ కేందం 
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కావాలనడం [ప్రాచ్య కళల్లోని (పత్యేకతను గురించ 
డమే. జానపద విజ్ఞాన (కార్యాలను గురించి చెప్పే 
టప్పుడు అలన్‌ డండెస్‌ (The Study of Folk. 
lore, p 277) ఈ |క్రిందివాటిని పొందుపరిచాడు : 
“Some of the most common ones include 
aiding in the education of the young, 
promoting a group's feeling of solidarity 
providing socially sanctioned ways for 
individuals to act superior to or to cen. 
sure other individuals, serving as a 
vehical for social protest, offering an 
reality, and 
converting dull work into play.” ఇవన్నీ 
సార్ధకం కావాలంటే జానపద కళలతోబాటు జానపద 


సామాజికులను కూడా పరిశీలించక తప్పదు. 


enjoyable escape from 


వైన వివరించిన కొన్ని విషయాలను మనలో, 
(పచారంలోవున్న జానపద కళలకు అన్వయించి చూడ 
వచ్చు. అచార్య పేర్వారం జగన్నాథంగారి “ఆరె 
జానపద సాహిత్యం. తెలుగు (ప్రభావం సాంస్కృతిక 
సిద్ధాంతాలకు సంబంధించిన అభ్మిపాయాలకు నిదర్శ 
నంగా నిలిచే గంథం. 13వ శతాబ్ది నుంచి దక్షిణ 
భారతదేశంలోని పలు పాంతాలకు వచ్చి అనేక కళా 
(వ్మకియలను జానపదుల్లో నిల్చిన ఆరెవారు తమమూల 
సంప్రదాయాలను, ఆచారాలను ఇప్పటికీ పరిరక్షించు 
కోడం ఆశ్చర్యం కలిగిస్తుంది. తోలుబొమ్మలాట వంటి 
ముఖ్య కళా (ప్రకియను మరాఠీవారు వృత్తిగా 
చేపట్టారు. మధ్య తెలంగాణాలో వీధి భాగోతాలను పద 
ర్మించే గొంధశీలు కర్నాటకలో కూడా గొందలిగరు 
అనే పేరుతో కళల్ని వృత్తిగా చేపట్టారు. ఈ గొంధ 
శీలు గంధోళిగాడనే పాత పేరుతో తోలుబొమ్మలాట 
లోకి ఎక్కారు. కుండలాకార నృత్య విశేషమైన 
“గొండిలి” లేక 'గౌండ్జి'కి కూడా గొంధశీలతో 
సంబంధం ఉండవచ్చు. ఆసాది నృత్యంలాంటివి కర్మ 





కాండలతో ముడివడి ఉండడం జానపద కళల 
ఆవిర్భావంనాటి ఆచరణ | ప్రాధాన్యాన్ని (పతీకాత్మ 
కంగా వ్య క్రీకరించడమే. పెద్దమ్మ దేవతను కొలిచే 
టప్పుడు గీచే లైంగిక _పతీకలు, పెద్దమ్మ దేవతను 
పొలిపాటల్లో బండబూతులతో తిట్టడం మొదలైనవి 
జానవద విజ్ఞాన (వ్రకార్యాలలో చేరేవే 


జానపద కళ అన్నది శాం్యతిక క గాని 
వినోదాత్మకం కాదని, ఆలంకారికం కాదని సూక్ష్మ 
పరిశీలనవల్ల తేలుతుంది. అయితే పార్మిశామిక విద్యా 
విధానంవల, నాగరికతవల్ల జానపద కళ మరణించి 
దన్న అభిప్రాయం (ఆచార్య టి. కో టేశ్వరరావు, 
“జానపద నృత్యకళ' మున్నుడి, పు. ii) పాళ్చాత్య 
కళల పట్ట కొంతవరకు నిజమేమోకాని భారతీయ 
కళలపట్ల చాలావరకు నిజంకాదు. భారతీయ కళల 
పట్ట అవగాహనలో (పత్యేక దృక్పథం అఆవసరమన్నది 
ఇక్కడా గుర్తుంచుకోవాలి. అంతేకాదు, జానపద 
విజ్ఞానం నశించదని, కాలానుగుణ్యంగా కొత్తకొత్త 
రూపాలను ధంస్తుందని చెప్పడానికి (వపంచవ్యా ప్రంగా 
ఎన్నో ఉదాహరణలు లభిస్తాయి వీరగాథాగానం, 
పగటి. వేషాలు, వీధి నాటకాలు, 
జముకుల |వదర్శనలు జాతీయోద్యమ కాలంలోను, 
తెలంగాణా పోరాటకాలంలోను బుర్రకథ లుగా, పిట్టల 
దొర వేషాలుగా, వీర తెలంగాణా గొల్లసుద్దులుగా, 
ఆధునిక వీధి నాటకాలుగా ఏ విధంగా మార్చుచెందింది, 


బహుకూపులు, 
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(పకార్యాత్మక మూల్యాన్ని పొందింది పరిశీలించదగ్గ 
విషయం. ఆంధదేశంతో జానపద కళల్ని రాజకీయ 
అవగాహనకు (ప్రసార వాహికగా వాడుకోడం జానపద 
కళల సాంస్కృతిక నేపథ్యాన్ని తెలుపుతున్నది. 
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నగర జానపద విజ్ఞానం 
(URBAN FOLKLORE) 


జానపద విజ్ఞానం కేవలం జనపదాల్లో మ్మాతమే 
ఉందన్న అభిప్రాయం ఉంది. అయితే నగర వాసుల్లో 
సైతం ఈ జానపదత్వం ఉందన్న సత్యాన్ని మన్‌ం 
గమనించాల్సిన అవసరం ఉంది. జానపద విజ్ఞాన 
ప్రకియలై న జానపదగేయాలు, కళలు, వైద్యం, 
నమ్మకాలు, సంప్రదాయాలను గమనిస్తే ఈ అంశం 
స్పష్టమవుతుంది. (పతిరోజు నాగరకుడు సైతం తన 
జీవితంలో ఎప్పుడో ఒకప్పుడు ఏదో ఒక విధంగా 
పై జానపద విజ్ఞానాంశాల్ని ఆలవరచుకుంటూనే 
ఉన్నాడు. “It is not the folk but the 
folkishness that matters’” అన్న అంశాన్ని 
ఇక్కడ గుర్తుంచుకోవాలి. 


[గామసీమల్లో జానపద విజ్ఞానాంశాలు కన్పిస్తు 
న్నట్టుగానే నగరాల్లో కూడా జానవద విజ్ఞానం 
ఉందనే విశ్వాసం ఈ “నగర జానపద విజ్ఞానం” 
(Urban Folklore} అనే పారిభాషిక పద సృష్టికి 
దారి తీసిందని చెప్పవచ్చు. “నగరం” అన్న వద సృష్టి 
కేవలం నేడు పారిశ్రామిక విష్ణవం పరిణామంగా 
రూపుదిద్దుకొన్నట్టు భావించవచ్చు. 


జానపద విజ్ఞానాన్ని శాస్త్రీయంగా అధ్య 
యనం చేసే పద్ధతుల్ని మనం పాళ్చాత్యుల నుండే 
స్వీకరించాం. అలాగే “నగర జానపద విజ్ఞానం” అనే 
పదాన్నికూడా మనం వాళ్ళనుండే స్వీకరిస్తున్నాం. 


—డా॥ జి. ఎన్‌. మోహన్‌ 


మనలో “మార్గ, “దేశి” అనే వ్యత్యాసం ఉంది. 
ఇది “నగరం, “గామం” అనే భేదానికి అనుగుణంగా 
ఉంది. నన్నయాది |ప్రాచీన కవుల్లో శిష్టులు, జాన 
పదుల విషయంలో నిర్దిష్టమైన అభిప్రాయం ఉన్నట్టు 
మనం గమనించవచ్చు. అయితే ఈ అభిప్రాయం 
కేవలం సాహిత్యానికి సంబంధించిందే కాని జనుల 
జీవన విధానానికి సంబంధించింది మాతం కాదనేది, 
స్పష్టం. 


జానపద విజ్ఞానాన్ని నిర్వహించేటప్పుడు “జాన 
పదం” ఆనే పదానికి Country, which is oppo- 
site to the town or city’ అనే అర్థాన్ని 
పరిగణనకు తీసుకొన్నాం. అంటే “గ్రామానికి “నగరా 
నికీ భిన్నత్వం ఉందన్నమాట. నగర వాతావరణా 
నికి భిన్నంగా (గ్రామాల్లో నివసించేవాళ్ళ జీవన 
విధానం, సంస్కృతి జానపద విజ్ఞానం అనిపించు 
కుంటుంది, 


పదహారో శతాబ్దం తర్వాత పాళ్చాత్య దేశాల్లో 
విజ్ఞాన, ఆర్థిక, పార్మిశ్రామిక రంగాల్లో జరిగిన అభ్యు 
దయం కారణంగా నగరాలు సమృద్ధంగా సెరగనారం 
భించాయి. ఇవి జనపదాలకు భిన్నంగా నిలిచాయి. 
ఇలాంటి నాగరకుల్లో కూడ జానపద విజ్ఞానానికి 
చెందిన సమానాంశాలను పండితులు గుర్రించడంవల్ల 
ఇది “నగర జానపద విజ్ఞానం” అనిపించుకుంది. 





. అజ్ఞాన కర్తృత్వం, నిరక్షరాస్యత అనేవి జానవద 

విజ్ఞానం విశిష్ట లక్షణాలు. అలాగే నగరాల్లో గోడల 

మీద (వాయబడ్డ (వాతలు, బొమ్మ లు (mural wri. 
a 

tings), Jokes, Greeting cards మొదలైన 

వాటిని “లిఖిత జానపద విజ్ఞానం లేదా “నగర జాన 

పద విజ్ఞానంగా ఆధ్యయనం చేయడం జరుగుతోంది. 


ఆంగ్ల భాషాసంస్కతుల |పభావంవల్ల మన 
౧ ౧ 
దేశంలో కూడ నగరాల్లో సామోజిక వ్యవస్థ కొత్త 
రూపు దిద్దుకొన్నది. నగరాల చుట్టూ ఫ్యాక్టరీలు 
చి టబ టబ 
నెలకొల్పబడ్డాయి ఫలితంగా భుక్తికోసం ఉద్యోగా 
లను వెతుక్కుంటూ (గామవాసులు నగరాలకు వలస 
రావడం ఆరంభించారు. వాళ్ళతో పాటు జానవద విజ్ఞా 
నాంశాలు కూడ నగరాలను (పవేశించాయి ఉదాహర 
ణానికి కార్మికులు పాటలు పాడుకోవడం, వినోద కాల 
శేపాలకోసం నాటకాలు, బయలాటలు |పదర్శించడం 
కన్పిస్తుంది నగరాల చుట్టుపక్కల ఉన్న (గామాలు 
నగరాల్లో కలిసిపోవటం వల్ల కూడ పల్లెల్లో ఉన్న 
౧ ౧ ౧౧ 
జానపద విజ్ఞానాంశాలు నగర జానపద విజ్ఞానంగా. 
మారాయి. 


నగరాలు ఎంత ఆధునికత్వాన్ని సంపాదించు 
కొన్నా బాగా ఆలోచిస్తే “జానపదత్వం” అనేది ఇంకా 
నగరాల నుండి తొలగిపోలేదు. నేటి ఆత్యాధునిక 
విజ్ఞానం నగరవాసుల్ని సుఖమయ ప్రపంచంలోకి 
తీసుకు వెళ్ళడానికి (ప్రయత్నించిశా డఅదివూ ర్తిగా 
వాళ్ళని జానపదత్వం నుండి తొలగించలేక పోతోంది. 


అందువల్లే నగరవాసుల్లో ఉన్న జానపద విజ్ఞానాంశా 
లను అధ్యయనం చేయడం జరుగుతోంది. 


సంపదాయ బంధంలో మానవుడు అనాది 
నుంచీ బంధింపబడి వస్తూనే ఉన్నాడు. సంపదాయ 
పంజరంలో చిక్కుకుపోయిన ఈ మానవుడికి నమ్మ 
కాలు, కట్టుబాట్లు, అలవాట్లు, వద్దతుల్ని (_తెంచుకో 
టబ ౧ ౧ చి 
వాలనే కోరికకానీ, అంతకం టే అవకాశం కానీ నేటి 
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ఆధునిక (ప్రపంచంలో లభించడంలేదు. అలా అని 
నగరవాసులందరూ సంప్రదాయాన్ని జీర్ణించుకొన్న 
వారని చెప్పడానికి వీల్లేదు. 


నగర జానపద విజ్ఞానం నగరాల్లో పుట్టింది 
కాదు. అయితే దాన్ని నగరానికి పాకిన జానవదంగా 
భావించాలి. సంపదాయం అనేది ఒక విశ్వాసం. రక్త 
గతంగా మనలో జీర్థించుకొన్న ఒక నమ్మకం. ఈ 
సంపదాయానికి మూలం జానపదం జానదులలాగానే 
నగరవాసులు కూడా ఈ సంపదాయాన్ని తమ 
జీవితంలో అలవరచుకుంటూ వస్తున్నారనడానికి అనే 
కంగా ఉదాహరణలు కన్పిస్తాయి, ఈ జానపద విజ్ఞా 
నాంశాలను గమనిస్తే నగరాల్లోను జానపదత్వం ఎలా 
వేరుదన్నివుందో [గహించవచ్చు. 


నగరాల్లో నివసిస్తున్న విద్యావంతుల ఇళ్ళల్లో 
ఎప్పుడో ఒకప్పుడు ఏదో ఒక సం పదాయ బద్ధమైన 
ఆచరణ వంశ పారంపర్యంగా వస్తూండడాన్ని గమ, 
నించవచ్చు. నగరవాసుల్లో ఆస్తికులూ ఉన్నారు, 
నాస్తికులూ ఉన్నారు. దైవభక్తి కలిగి, అత్యాధుని 
కంగా కట్టించుకొన్న వాళ్ళ ఇళ్ళల్లో కూడ ప్రత్యే 
కంగా “దేవుడిల్లు”ను మనం చూడవచ్చు. ఆ దేవు 
డింటికి మామిడాకుల తోరణాలను లేదా ప్టాసిక్‌ తోర 
ణాలను, వత్తుల దీపాలను లేదా విద్యుత్‌ బల్బులను 
అలంకరింపచేస్తున్నారు. అలాగే ప్రభుత్వ కార్యా 
లయాల్లో కూడ దేవుని ఫోటోలను _ ముఖ్యంగా 
గణపల్‌ లక్ష్మి ఫోటోలను ఉంచి ఆరాధిస్తున్నారు. 
శ్ముకవారాల్లో మనం ఈ పూజల్ని గమనించవచ్చు. 


అలాగే దైవ ప్రార్థనతోనే స్కూళ్ళు [ప్రారంభం 
కావడం, ఏ కార్యక్రమం మొదలు పెట్టినా దేవుడి 


(ప్రార్థనతోనే ఆరంభం కావడం నాగరకుల్లో దేవుడి 
మీదున్న నమ్మకాన్ని విశ్వాసాన్ని చెప్పక చెప్తాయి. 
కొన్ని సంవత్సరాల క్రితం జరిగిన “అష్టగహ 
కూటమి”, “సంపూర్ణ సూర్య గహణంి” నగరవాసుల్ని 
కూడ భయభాంతులకి లోనుచేశాయి. జానపదుల్లో 











ఉన్నట్టుగానే నాగరకుల్లోను శుభాశుభ శకునాలు 
కన్పిస్తాయి. ఎక్కడికైనా బయల్తెరేటప్పుడు పిల్లి 
ల — చి ౧ 
ఎదురవుతే లేదా ఎవరైనా తుమ్మితే అశుభంగా 
పరిగణించడం నగరవాసుల్లో కూడ కన్పిస్తుంది. 


బెంగుళూరు (గ్రామదేవత అజ్ఞమ్మ. ఆణ్బమ్మ 
ఉత్సవాలను బెంగుళూరు నగరం అంతట జరుపు 
కుంటూ ఉండడం గమనించదగ్గ విశేషం, ఊరేగింపు 
లో నాట్యం చేయడం, వాద్యాలను ఉపయోగించడం 
జానపద విజ్ఞానాంళాలే. అలాగే బెంగుళూరు కరగ. 
ఈ సంపదాయం చాలాకాలంగా ప్రాచుర్యంలో ఉంది. 


వినాయక ఉత్సవాలను బొంబాయి, హైదరా 
బాదు మొదలైన మహానగరాల్లో మహావై భవంగా 
జరుపుతారు. "జానవద నాటకాలు, హరికథలు, 
నృత్యాలు ఈ ఉత్సవంలో భాగంగా ఉంటాయి. 
అలాగే కలకత్తా నగరంలో దుర్గోత్సవాలను మహా 
వైభవంగా జరుపుకుంటారు. 


వైద్యులు, శాస్త్రజ్ఞులు, విజ్ఞానులు నైతం 
దసరా పండుగ సందర్భంగా ఆయుధ పూజనాడు 
తమ ఉపకరణాలని వృభంచేసి పూజ చేసే పద్ధతిని 
నేటికి కొనసాగిస్తున్నారు. 


నాగదేవత (పతిరూపాలై న శిలలను (రాళ్ళను) 
ఆరాధించడం, పుట్టల్ని పసుపుకుంకుమలతో పూజిం 
చడం, తులసి చెట్టను గృహ్మపాంగణంలో ఉంచుకొని 
రోజూ పూజ చేయడం, అశ్వత్థ వృశానికి ప్రదక్షిణ 
చేయడం కేవలం జానపదులేకాదు, నగరవాసులు 
కూడ చేస్తూ ఉండడం గమనించవచ్చు. 


జనపదాల్లో బాలిక బుతుమతి అయినప్పుడూ 
పెళ్ళిళ్ళ సందర్భాల్లోనూ ఆచరించే ఆచారవ్యవహా 
రాలు, సంపదాయాలు, వేడుకలు, పాడబడే పాటలు 
వట్టిణాల్లోను, నగరాల్లోను శిష్టులు కూడ ఆచరిస్తూ 
ఉండడం గమనిస్తే జానవదత్వానికి జనవదాలు, 
నగరాల అన్న భేదం లేదని బుజువు చేస్తాయి. 
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పతిరోజూ ఇంటిముందు నీళ్ళు చల్లి ముగ్గులు 
వెయ్యడం, పండుగ పబ్బాల సమయంలో కొత్త 
గుడ్డల్ని ధరించి దేవాలయాలను దర్శించడం, మర 
ణించిన వాళ్ళకి (శ్రాద్ధకర్మలు చేయడం నగర 
ంి 
వాసుల్లోను ఉన్న సంపదాయాలే. పిల్లలకు "పేరు 
౧ ౧ ౧ 
పెస్టే సమయాల్లో (నామకరణం) ఊయెలను అలంక 
రించడం, పద్దతులు, పాటలు పాడడం మొదలైన 
జానపద సంపదాయాలు నగరాల్లోనూ ఉన్నాయి. 
౧ 


“సామెత లేనిమాట ఆమెతలేని విందు? అన్న 
ట్టుగా నాగరకుడు సైతం ఇతరులతో వ్యవహరించే 
టప్పుడు ఎప్పుడో ఒకప్పుడు సామెతలను (ప్రయో 
గిస్తూనే ఉన్నాడు. జానపద సాహిత్యాన్ని అనుకరిస్తూ 
నగరాల్లోని నాగరకులు సామెతలనేకాక పొడుపు 
కథల్నికూడ కట్టి ప్రచారంలోకి తీసుకుని వస్తూండడం 
మనం గమనిస్తున్నాం. పై విషయాలను గమనిస్తే 
ఎం హార్మన్‌ చెప్పినట్టుగా జానవద విజ్ఞానం ఏవసు 
వులో అయినా, ఏ వ్యక్తిలో అయినా లేదా సమూ 
హంలో అయినా, ఏ సమయంలో ఆయినా లేదా 
ఏ స్థలంలో అయినా కన్పించవచ్చు.! సి.ఎఫ్‌. పాటర్‌ 
చెప్పినట్టుగా ‘Folklore is a lively fossil 
which refuses to die’ అన్న విషయాన్ని మనం 
ఇక్కడ గమనించాలి. 


పాళ్చాత్యుల్లో శుద్దనగరాలు లేదా (గామాలు 
“నగరం._జానపదంి” అనే పారిభాషిక పదాల కల్పనకు 





1. ‘Folklore may crop up in any 86050. * 
ject, any group or individual at 
any time and place.’ 


—- Standard Dictionary of folklore. 








అధిక ప్రాధాన్యం కన్చించినట్టుగా మనలో జన సాహిత్య, రాజకీయ ఉద్దేశా లకు అనుగుణంగా 
పదాలకు, నగరాలకు పెద్ద తేడా కన్పించదు. ఈ జానపద మాధ్యమంగా బ్యురకథల్ని విద్యావంతులు 
తేడా అంతా ఆధునిక జీవన విధానంలోనే కన్పిస్తుంది. ఉపయోగించడం మొదలైన అంశాలను మనం అధ్య 


ఈ వ్యత్యాసాన్ని గుర్రించడానికి మనం (పక్యేకంగా నం చెయ్యాల్సిన ఆవసరం ఉంది. ఇలా నగరాల్లో 
“నగర జానపద విజ్ఞానం" అనే పదాన్ని ఉపయోగించ కూడ ఉన్న జానపద విజ్ఞానాంళాలను మనం గమనించి 
వలసి వస్తోంది. అధ్యయనం చెయ్యాలి. 


అడ 


సంప్రదించిన (గ్రంథా లు 


1. Standard Dictionary of folklore, Mythology And Legend, - Ed. by Mania 
Leach. 


Folklore And Folklife - Richard M Dorson. 
American Folklore . Fristram P. Coffin III 
Contribution to Folkloristics - William R Bascom 
జానపద స్వరూప - (కన్నడం) _ డా. హా, మా, నాయక 

నగర జానపద (కన్నడం) _ చందు కా శేనహళ్ళి. 


ఎ రాలా విలు గు 


“జానపద గంగ్మోతి' (కన్నడ త్రైమాసిక పృతిక సంచిక 3, సంచిక 2 జనవరి.మార్చి 1989) 
(ప్రచురణ : కర్నాటక జానపద మత్తు యక్షగాన అకాడమీ, బెంగుళూరు. 
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తెలంగాణ యక్షగాన పితావుహుుడు 
శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్య కవి 


1-0 : ప్రారంభం 


“ఇది శీ వైశ్యకుల పారావార సుధాకర 
పునిగెశిల గోతోదృవ, చెర్విరాల వంశ (పదీపక 
వీరన్న - రాజమాంబా తనూభవ, _ కవితావై భవ, 
స్ముగీవ విజయ, భద్రసేన. విక్రమార్క , పుండరీక, 
బాలనాగమ్మ, కాంభోజరాజ, కనకతార, కాంతామతీ, 

— స్‌ 
జయంత జయపె ల,కృష్ణరాయబారము, హరిశ్చంద, 
సారంగధర, నాగార్జున, మాధవ చరి[త్రేత్యాది నానా 
విధ (గ్రంథ రచన భాగధేయ, భాగయ్య నామధేయ 
(ప్రణీతంబై న మార్కండేయ విలాసము సంపూర్ణము.” 


ఇది శ్రీ భాగయ్య ఒక యక్షగాన (గంథాంత 
గద్య. ఇలాంటి గద్యలు ఒకటి రెండు (గ్రంథాల 
చివరలో కనిపిస్తాయి. కాని వారు ఏ (గంథం పేరు 
కూడా (ప్రస్తావించకుండా |వాసుకొన్న |గంథాంత 
గద్యలే ఎక్కువగా ఉన్నాయి 


“ఇది శ్రీ వైశ్యకుల పారావార సుధాకర 
పునిగెకిల గో|త్రోదృవ చెర్విరాల వంశ |పదీపక 
వీరన్న రాజమాంబా గర్భతనూభవ, కవితా వైభవ 
భాగయ్య నామధేయ (పణీతంబగు మాధవ చరితము. 
యవగానము సర్వము శ్రీరామచంద చరణార 
నిందార్భణ మస్తు.” 
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డా॥ కసిరెడి వెంకటరెడి 
a ఆ 


ఈ రెండు గద్యల్లో భాగయ్య 15 యక్ష 
గానాలు వాశారని తెలుస్తుంది. అయితే ఆయన 
శతాధిక (గంథకర్త. ఈ మాట వారి చాలా (గ్రంథాల 
ముఖష్మతం పెన్నే కనిపిస్తుంది. 


తెలుగువారి యక్షగాన వికాసానికి, ముఖ్యంగా 
తెలంగాణ యక్షగాన వికాసానికి ఆయన ఇతోధిక 
వలు చేశారు. హైదరాబాదు రాష్ట్రాన్ని, లేదా. 
నైజాం సైటును పాలించిన ముస్టింల దమననీతి 
కారణంగా తెలుగుభాష అణగ్మదొక్కబడింది. తెలుగు 
వారి రామాయణ భారత భాగవత (ప్రదర్శన కళలు 
నిరోధించ బడ్డాయి. తెలుగులు అనుసరిస్తున్న మత 
మతాంతరాల ఆరాధనలూ ఆచారాలు వంటింటికి 
పరిమితమైపోయాయి. ముస్టింల భాష, ముస్టింల 
మతం, ముస్టిం సంస్కృతి తెలంగాణ అంతటా రుద్ద 
బడుతున్న సందర్భంలో యక్షగానం భారతీయ 
సంస్కృృతీవికాసానికి ఎంతో దోహదం చేసింది. 


శ్రీ భాగయ్య (వ్రాసిన స్ముగివ విజయం 
4 లక్షల (పతులు అమ్ముడయ్యింది! వారు (బతి 
కుండగానే సత్యహరిశ్చం[ద యక్షగానం, ఒక దళం 
రెండు వేల పర్యాయాలు ఆటలాడింది. “ఈ రాముని 
కథ మాది; పాండవులు మా పూర్వీకులు; ఢ్రీకృష్ణుడు 
మా దైవం;" అనే ఈ భావాలు (ప్రజానీకంలో నాటు 


కోడానికి యక్షగాన (ప్రదర్శన కశ (వ్రధానంగా 





దోహదం చేసింది. ఆ కారణంగానే నైజాం వ్యతిరేక 
ఉద్యమం కాంగెను చేపట్టినా, ఆర్య సమాజం 
చేపట్టినా, హిందూ మహాసభ స్వీకరించినా, వృతికా 
రంగం (గహించినా, కమ్యూనిస్టులు చేవట్టినా (వజలు 
మద్దతు పలికారు. సకారాత్మక హైందవ భావనిష్ట 
అంతర్గతంగా లేకపోతే ఈ దేశంలోని నిరంకుశ 
పాలకులను ఎదిరించడం'ఎవరికీ సాధ్యమయ్యేదికాదు. 
శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్య ఆ నిష్టతోనే జీవించి ఎందరికో 
మార్గదర్శనం చేశారు. 


దాదాపు వందవరకు యక్షగానాలు, 124 
వరకు చిరుతల సాహిత్యం, మరో వంద వరకు ఇతర 
(గ్రంథాలు అందించిన శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్య జీవిత 
పథంలోని ఒడుదుడుకుల్ని పరిశీలిద్దాం. ఆ పథంలోనే 
ప్రాదుర్భవించిన వారి సాహిత్యాన్ని సమీక్షిద్దాం. 


1-1 : భాగయ్య స్వస్థలం 

శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్య స్వస్థలం మళూరాబాదు 
(మహాశూరాబాదు, మహిషాసురాబాదు) అది జంట 
నగరాలైన హైదరాబాదు _ సికిందాబాదుల మధ్య 
ఉంది. వారి ముత్తాతల కాలంనుండి కూడా ఇక్కడే 
ఉన్నారు. వారి పాలివార్యడు కొందరు |పస్తుత రంగా 
రెడ్డి జిల్లాలోని మేడ్చల్‌ సమీపంలో ఉన్న రత్నా 

a ౧ 

పురంలో ఉన్నారు. భాగయ్యవారి ద త్తప్పుతులు థీ 
నాగలింగయ్య తమ ముత్తాతల ముత్తాతల కాలం 
నుండి కూడా మళూరాబాదులోనే ఉంటున్నామని 
అంటున్నారు. 


అంటే 1591 లో భాగమతి పేరిట భాగ్య 
నగర నిర్మాణం జరిగినప్పుడు, 1597 లో ఆ భాగమతి 
హైదర్చ్బీగా మతం మారినప్పుడు, ఆదే. సంవత్సరం 
భాగ్యనగరం కూడా హైరాబాదుగా మారిపోయినప్పుడు 
ఈ చెర్విరాల వంశీయులు (పస్తుతముస్న మహరా 
బాదు (ప్రాంతంలోనే ఉన్నారన్నమాట. పైగా 
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భాగయ్య నామధేయులు, భాగ్యమ్మ నామధేయులు 
వారి పూర్వీకుల్లోనూ ఉండాలనీ వారి కథనం. వారిని 
'పెంచుకొన్న తండి భాగయ్య. ఆ తండి చెల్లెలు 
భాగ్యమ్మ. 


అంటే భాగయ్య జన్మస్థలం జంటనగరాలలోని 
నట్టనడి (దేశం మళూరాబాదు, (వస్తుతం శివాలయం 
పక్కనున్న చిన్న ఇల్లు. అయితే తమ పూర్వీక్తు 
లెప్పుడో చిన్నపాటి వ్యాపారనిమి త్త తం బతుకు తెరువును 
వెతుక్కొాంటూ రంగారెడ్డి, మెదక్‌ జిల్లాల్లోని గుమ్మడి 
దల, రత్నాపురం తదితర (గ్రామాల "నుండి హైదరా 
బాదుకు వచ్చి ఉండవచ్చునని కూడా శ్రీ నాగలిం 
గయ్య ఊహిస్తున్నారు. కారణం ఆ జిల్లాలోని ఒకటి 
రెండు గామాల్లో తమ వంశీయులు ఉండడం, వారి 
గోత్రం తమొ గోత్రం ఒక టీ కావడం, ఖమ్మం - 
కర్నూలు జిలాలో చె చెర్విరాల వారున్నా వారి గోతం 
తమ గోతం" కోలియక' పోవడం వారి ఊహకు ఆధా 
రాలుగా ఉన్నాయి. పైగా భాగ్యనగర నిర్మాణం జరి 
గిన తరువాత ఆ పేరులోని పరమార్థ దృష్టితో 
కొందరు, అసంకల్పితంగానే కొందరు పరిసరాల్లోని 
వారు, |వస్తుత తెలంగాణా జిల్లాలోని వారు తమ 
ఆ పేద్ద పెట్టడం మొదలు పెట్టారు. 
అందుకే భాగయ్యలు. భాగమ్మలు. కానీ భాగ్యనగరం 
హైదరాబాదు అయినట్టు ఏ రాణి పేర ఆ నగరం 
నిర్మాణమయ్యిందో అ రాణే హైదర్శీ ఆయినట్టు వీశ్రె 
వ్వరూ ఆ పేష్టు మార్చుకోలేదు. ప్రభుత్య వ్యపహారా 
ల్లోని కాగితాల మీద శతాబ్దాలుగా నామాంతరం 
(వచారమవుతున్నా [పజలనోట భాగ్యనగరం అక్క 
డక్కడా వినిపిస్తూనే ఉంది. భాగీరథులు, భాగీరథ 
మ్మలు, భాగయ్యలు,భాగమ్మలు పుడుతూనే ఉన్నారు; 
ఇంకా పుడుతూనే ఉంటారు. క 


సంతానానికి 


1.2: భాగయ్య బాల్యం 
శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్య 1908లో జన్మించారు, 


ఆయన తల్లి రాజమ్మ, తండ్రి వీరయ్య. ఆయనకో 
అక్క. తమ్ముడు చె చెల్లెలూ ఉన్నారు. 





శ్రీ భాగయ్య చిన్నతనంలోనే తండి 
పోయాడు. తల్లీ తమ్ముడూ చెల్లెలూ తాను _ ఆదరించే 
వారు లేరు; ఆదుకొనేవారు లేరు. తల్లీ తమ్మునితో 
పాటు రి సం॥ల వయస్సులోనే భాగయ్య బతుకు 
తెరువు కొరకు బొంబాయి చేరవలసి వచ్చింది. ఇంటి 
లోని వీరభ్మదుని పంచలోహ వ్మిగహం కరిగిపోయి 
వారికి బొంబామి దారి చూపించింది. అక్క సత్యమ్మ 
అత్తగారు సికి కిం దాబాద్‌; చెల్లెలు భాగ్యమ్మను ఆమె 
తన దగ్గరే ఉంచుకొంది. 


అది 1912 (పాంతం. అప్పటికే నైజాం 
(ప్రాంతంలో హిందువులెన్నో కడగండ్ల పాలయ్యారు. 
భ క్రజనం, వురోపాత వర్గం మహారాష్ట్ర్రకూ, కర్ణా 
టకకూ వలసపోయి, అక్కడే స్థి సిరపడి హెడగేవార్డు. 
హెబ్బార్డుగా మారిపోయారు పోర్మికామికంగా ఎదుగు 
తున్న బొంబాయి, పూనా, నాగపూర్‌, అకోలా, 
సోలావూర్‌ నగరాలు తెలుగు పార్మిశామికులను 
ఆహ్వానించాయి. 


శీ భాగయ్య తల్లితో పాటు మొదట బొంబాయి 
లోని స్మతచాప్‌లో ఉన్నారు తర్వాత నాయగాం 
రోడ్డుకు మారారు. చివరగా కామాటీపురాకు చేరారు. 
ఎక్కడున్నా కాళ్ళు బారచాపుకోడాకి ఓ చిన్న బాడుగ 
గదే వారి నివాసం. 


తల్లి రాజమ్మ కూరగాయలమ్ముతుండేది. 
బుట్టల్లో కూరగాయలు పెట్టుకొని ఇంటిముందే 
కూచోని అమ్మేది. మండికి వెళ్ళి కొడుకు టోకున 
కూరగాయలు తెచ్చేవాడు. కూలీనాలీ జనానికి అమ్మే 
వారు. ఇల్లు గడవడం కష్టం కావడంతో భాగయ్య 
తట్ట మోసే కూలీ పనికి వెళ్ళాడు. రైలు కర్మాగా 
రంలో దినసరి కూలీకి పనిచేశాడు. ఆ తర్వాత గోలు 
మొవర్‌ బట్టల మిల్లులో భాగయ్యకు పని దొరికింది. 


దినాలు సాఫీగా నడుస్తున్నాయి. తమ్ముడు 
తల్లికి సహకరిస్తున్నాడు, సికింద్రాబాదులో ఉన్న 
ల్ల స్తు 
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అక్క సశ్యమ్మనూ, చెల్లెలు భాగ్యమ్మను అప్పు 


డప్పుడు వెళ్ళి చూసివస్తున్నాడు. 


1.8 : భాగయ్య గురువు 

ఇప్పుడు భాగయ్యకు 14 సం॥లు _ అది 1917 
[పాంతం. ఇందూరు జిల్లా ఆర్మూరు తాలూకా 
కొత్తూరు (గ్రామంలో (సిద్ధి గాంచిన గురువుగారొక 
రున్నారు. ఆయన పేరు తీర్థగిరి అనంతాచార్యులు. 
ఆయన బొంబాయి తదితర |పాంతాలు తిరిగి శిష్య 
లకు బోధ చేస్తుండేవారు. వారు బొంబాయి వచ్చిన 
ప్పుడు శిష్యులు గుంపులుగుంపులుగా వారి దగ్గరికి 
చేరేవారు. 


14 సం॥ల భాగయ్య అప్పటికే తెలుగు ధార 
శంగా చదవడం నేర్చుకొన్నాడు. ఇదంతా స్వయం 
కృషి ఫలితమే. ఆయితే మశూరాబాదులో ఉన్నప్పుడు 
తండి వీరయ్య 4 సం॥ భాగయ్యకు అక్షరాలు _ 
వాక్యాలు దిద్దించి, కంచర్ల గోవన్న పాటలు నేర్చిం 
చాడు. దాశరథీ శతకంలోని పద్యాలు పాడించాడు. 
బొంబాయి చేరడానికి ముందు భాగయ్యకు తండి 
వీరయ్య గురువు. 


7 సం॥ల వయస్సులో తండి పోవడం ఆ 
కుటుంబానికి ఆశనిపాతం. అలా పొట్ట చేతపట్టుకొని 
బొంబాయి నడివీధిలో పడింది ఆ కుటుంబం; అయినా 
ఆ రాజమ్మ తల్లి మొక్క-పోని ధైర్యం మెచ్చుకోవాలి. 
బువ్వా బట్టకు లోటులేని విధంగా కుటుంబం నడుస్తు 
న్నది. భాగయ్య 4 సం॥లకే బొంబాయి, సికిం దాబాదు 
మధ్యలో అనేక పర్యాయాలు తిరిగి,అక్కా. చెల్లెండ్రను 
చూసి వచ్చాడు. 


సికింద్రాబాదు వచ్చినప్పుడు అక్కడ జరిగే 
భజన సంకీ ర్రనల్లో పాల్గొని పాడేవాడు. గొంతెత్తి 
భాగయ్య కమ్మగ పాడుతుంటే ఆ తల్లికి రామదాసు 
పాడుతున్న ట్లు అనిపించేది. భాగ య్య తీర్థగిరి అనంతా 





చార్యుల పేరు అప్పుడే విన్నాడు. ఆయన 1917లో 
బొంబాయి. వచ్చినప్పుడు దర్శనం చేసుకొన్నాడు. 
సాగిలబడి దండం పెట్టి తనను శిష్యునిగా స్వీకరించు 
మన్నాడు. అనంతాచార్యులు ఆయన్ను శిష్యునిగా 
స్వీకరించి గురుబోధ చేళాడు. 


1-4: భాగయ్య-- స్వామి దర్శనం 

భాగయ్య రోజూ మిల్లుకు వెళ్ళే దారిలో 
శ ఆంజనేయస్వామి ఆలయం ఉంది, రోజూ ఆ ఆల 
యానికి వెళ్ళేనాడు. భక్తితో దర్శనం చేసుకొని కొంత 
సేపు ఆక్కడే కూచొని ధ్యానం చేసేవాడు. ఓరోజు 
ధ్యానంలో ఉండగా ఎవరో నాలుక మీద బీజాక్షరాలు 
ాసినట్టనిపించింది. సుస్పష్టంగా సంస్కృత సుళో 
భితంగా వాక్కుల్ని పలికే ఆ ఆంజనేయస్వామి తన 
నాలుక మీద బీజాక్షరాలు [వాళాడని భాగయ్య అను 
కొన్నాడు. 


అంతే, ఆయనలో సరస్వతీదేవి పవేశించింది! 
ఛందళ్ళాస్త్రమేమీ తెలియదు. అశువుగా పదాలు 
పాటలు వచ్చేస్తున్నాయి. భాగయ్య కైతలు గట్టడం 
పాడడం విని తల్లీ రాజమ్మ మురిసిపోయింది, ఆమె 
కళ్ళముందు కంచెర్ల గోపన్న తిరిగాడు. “నాయనా! 
పాడుకోరో, వరమాత్మను వేడుకోరా!' అంది తల్లి. 


తనకు ఆంజనేయస్వామి దర్శనం జరిగిందని 
భాగయ్య తన జీవిత చర్మితలో (వాసుకున్నాడు. 
(అమ్ముదితం.) ఇప్పుడేమో ఎట్టఎదుట సరస్వతీదేవి 
సాశాత్కరిస్తున్నది. భాగయ్య నోట పదం - పాట 
గంగ అయి పరుగెత్తుతున్న ది. ఆ విషయమే గురువు 
గారికి చెప్పి, తన రచనలుశ్రీ తీర్థగిరి అనంతా 
చార్యులకు వినిపించారు. 14 సం॥ల పిల్లవాని నోట 
న ర్తిస్తున్న వాగ్గేవిని గురువులు సందర్శించారు; పుల 
కించారు. ఆ సందర్భంలో వారు ఏం చెప్పారో, అప్పటి 
నుండి తానేం నేర్చుకొన్నారో చెబుతూ తను స్వీయ 
చర్మితలో శ్రీ భాగయ్య ఇలా వాసుకొన్నారు: 
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“మంచి గురువును ఎంచుకొని ఛందస్సు నేర్చు 
కొని అటుపిమ్మట కవిత్వము జేయుమని చెప్పిరి, అది 
విని “స్వామీ! నాకు మీకంచె మంచి గురువు 
లభించునా? అని వారి పాదములపై (వాలితిని, వారు 
భయపడుకుమని అభయమిచ్చి ఒక శుభ ముహూర్త 
మున నాకు శ్రీ సరస్వతీ మంతము నుపదేశించి, తీర్ధ 
(వసాదములతోపాటు వర్మపసాద మొసంగిరి.గణయతి 
(పాస లక్షణములను కొంత కొంత బోధించి, సులక్షణ 
సార గంథము దెప్పించుకొని చదువుమని చెప్పిరి. 
_పేమతో నాకు “వై శ్యరత్న” మని పేరిడి, కొన్నాళ్ళకు 
వారు తమ దేశమునకు వెళ్ళిపోయిరి. 


“వారి యాజ్ఞానుసారముగా నేను సులక్షణ 
సారము, ఇంకా కొన్ని లక్షణ (గంథములను మదరాసు 
నుండి తెప్పించుకొని నా యంతట నేనే చదువుకొని, 
నేనిదివరకు (వ్రాసిన పుస్తకమును రద్దుచేసి, మల 
వేరే పుస్తకమును వాని నా మ్మితులకు చూపించితిని., 
వారు మంచిగా నున్నదనిరి, అది మొదల వారి (వసాద 
మహిమ వలన ఎన్నో యక్షగానములను [వాని అచ్చు 
వేయించితిని. దేశమంతట వ్యాపించి ఎన్నో ఆటల 
గూడ నాడుచుండిరి....”3 


1.5 : భాగయ్య మొదటి పుస్తకం 


శ్రీ ఆంజనేయ స్వామి గురు (వసాద లబ్ద 
రాగలయానుగుణమైన ఆ కవితలవి ఎలాంటివో 
ఇప్పుడు మనకు తెలియవు. ఛందస్సు నేర్చిన 
తరువాత వారు మొదట (వాసినది సుగ్రీవ విజయమని 
(వకీతి. అచ్చులో కూడా అదే మొదటిది కావాలి, 


థ్రీ మలికారున వద్ది కేషన్సువారు “చిరుతల 
౧ జ ౧ 

స్ముగివ విజయము”ను వాయుమన్నారు. అప్పుడు 

థ్రీ భాగయ్యకని [వాసిన విజ్ఞప్తిని బట్టి కూడా ఇదే 

వారి మొదటి రచన కావచ్చని ఉఊహించడాని కవకాశ 

ముంది, 








“విజ పి 
భాతి 
పాఠకులారా! 

“నా చిన్నతనంబున రచియించిన న్నుగీవ 
విజయము యక్షగానము అను పుస్తకమును మన 
నైజాం దేశమంతటా (పసిద్ధికెక్కి యిప్పటికి ఒక లక్ష 
(వశులకంటె నెక్కువగా అచ్చుపడిన వనుటకును 
సందేహము లేదు. . ఇట్లుండ మ॥రా॥ శ్రీ మల్గికార్జున 
పద్దికేషన్స్‌ - పుస్తక వ్యాపారులు ఇదే స్నుగీవ విజయ 
మును చిరుతల నాట్యరీతిగా _(వాయుమని నన్ను 
(ప్రోత్సపించ, వారి యుత్సాహంబు మేరకు ఈ పుస్తక 
మును నాసి యున్నాడను. కావున నా యక్షగానము 
వలెనే దీనిని గూడా ఆదరింతురని నా కోరక. 


దుర్ముఖి శతాధిక గ్రంథక ర్ర 
శ్రీరామనవమి చెర్విరాల భాగయ్యకవి” 


వారి మొదటి (గంథం “స్ముగీవ విజయం” 
యక్షగానమే. అందులోని మొదట పద్యాలే వాటి 
మొట్టమొదట రచనలని నిర్ధారించ లేం, మౌఖిక సాహి 
త్యంలో ఏది మొదటిదని నిర్ధారించడం కష్టం. అయితే 
లిఖిత, సాహిత్యం ఆధారంగా నిర్ణయించే అవకాళ 
ముంది. వారి లిఖిత స్నుగీవ విజయం లభించనందు 
వల్ల ఇప్పుడది కూడా అసాధ్యమే. (ప్రస్తుతం లభించిన 
ఆధారాల్ని బట్టి స్నుగ్రివ విజయ (ప్రారంభ పద్యాలే 
వారి మొదటి పద్యాలందాం. 


“కం॥ శ్రీ గౌరీశ మహేశ్వర 
వేగమె నినుదలతు మదిలొ వేడుక తోడన్‌ 
జాగేల నాదుకోర్కెలు 
బాగుగ కడతేర్చు మశురబాద పురీశా 1 
కం॥ గణనాథుని చరణంబులు 
వినయ ముగను మదిలొ దలచి వేడుకతోడన్‌ 
మనసందు కినుక చెందక 
ఘనముగ రచియింతు యక్షగానము పీతిన్‌. 
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గీ॥ కాళిదాసాది సంస్కృత కవుల దలతు 
భారవిని యెల్ల కవులను (వస్తుతింతు 
వరమ భాగవతో త్తమ పండితులకు 


కరము మోడ్చియు నేజేతు శరణు శరణు.” 4 


పద్యం ఇంకా పాకాన పడని రీతి కనిపిస్తూనే 
ఉంది. అందువల్ల ఇవి వారి తొలి పద్యాలే అనవచ్చు. 
వారు స్వీయ చర్మి తలో చెప్పుకొన్నట్టుగా ఆ తర్వాత 
వారు శతాధిక యక్షగాన |గంథాలు (వాశారు. 


1.6 : చితకవి భాగయ్య 
ఈ తొలి రచనతో వారాగలేదు. ఆ తర్వాత 
చిత్రకవిత్వం (వాశారు. కమలబంధం, క టారిబంధం, 


మత్స్యబంధం....ఇలా ఎన్నో (వాశారు. వారిది ఎలా 
సాధించారో వారి మాటల్లోనే వినండి: 


“...ఒకనాడొక భట్రాజు నా వద్దకి వచ్చి 
తాను (వ్రాసిన “కలియుగ కల్పవల్లి” అనునది నాకు 
చూపించెను. ఆది అడ్డము నిలువు గీతలు గీచి 
మొత్తము ఎనుబది నాలుగు గళ గలిగియుండెను. 
(పతిదానిలో ఒకొక్క అక్షరము [వాయబడి 
యెన్నో విధాల వానిని చదివి అతను చూపించెను 
అది చూడగానే అటువంటిది నేను కూడ (_వాయవలె 
నను అభిలాష కలిగినది. (వాయు విధానము నా 
భట్రాజు నడిగితిని. కాని నాకతడు చెప్పలేదు. 
నేనెన్నో విధాల (వాసి చూచితిని కాని, సరిపడలేదు. 
అప్పుడు నేను మా ఆగార్యుల వారికి ఉత్తరం 
్రాసితిని, వెంటనే వారు దాని మనమంతయ(?) 
విడదీసినటుల నాకు (వాసి పంపిరి. ఆది మొదలు 
నేను చ్మిత విచ్మిత్రములగు. కమలబంధము, కఠారి * 
బంధము, గోపురబంధము, మత్స్యబంధము మొద 
లగున వెన్నో బంధ కవిత్వముల వ్రాసితిని. వాటిని 
చూచినవారు సంతోష పడుచుండిరి........” _ 





.ఈ అభిరుచే వారిని పంచాగం చూచే. విద్య 

నేర్చుకొనేట్లు చేసింది. జ్యోతిళ్ళాస్త్రంలో ఆరితేరేట్లు 

౧ క ౧ 

చేసింది. యంత మంత తంతాలు అధ్యయనం 

చేసి, పలువురికి బోధించేట్టుగా సంసిద్ధం చేసింది. 

ఈ అభిరుచి కారణంగానే భాగయ్య నటులయ్యాకు, 
హరికథకులయ్యారు. 


1.7: భాగయ్య-నటుడు, “హరికథ కుడు 

తెనాలినుండి ఒక నాటక సమాజం బొంబాయి 
వెళ్ళింది. తెలుగు వారి కొరకే ఆ సమాజం కొన్ని 
నాటకాలు (ప్రదర్శించింది. ఆ సమాజం మేనేజరు 
సత్యనారాయణ గారితో, అతని శ్రీమతి శ్రీదేవితో 
భాగయ్యకు పరిచయం కలిగింది. వారొక నాటకంలో 
శ్రీ భాగయ్యను ప్మాత ఫోషించవలసిందిగా అభ్యర్థిం 
చారు. ఈయన ఒప్పుకోలేదు. చివరికి తల్లిగారి కోరిక 
మేరకు శ్రీ భాగయ్య ఆ నాటకంలో నటించడానికి 
ఒప్పుకున్నాడు, 


అది సారంగధర నాటకం; అందులో రాజ 
రాజ నరేందుని పాత శ్రీ భాగయ్య నిర్వహించవలసి 
వచ్చింది. తక్కువ సమయంలో సంగీతం నేర్చుకొని, 
పద్శం గొంతెత్తి పాడడం ప్రారంభించి, నాటక 
(పదర్శన వరకు సర్వ సంసిద్దుడై, ఆ నాటక విజయ 
వంతం కావడానికి ప్రధాన కారకుడై, పలువురి 
మన్ననలందుకొన్నాడు భాగయ్య. అందువల్ల ఆయ 
నకు నటునిగా కూడా కీర్తి వచ్చింది. 'చెట్టులేనిచోట 
ఆముదము చెట్టే ఎక్కువ. ఈ బొంబాయి పట్టణంలో 
తనను మన్నించారుగాని తెలంగాణంలో ఉన్న నటుల 
నటనా శ క్తి ముందు తన నటనెంత?” అని వినయాంజలి 
ఘటించారు శ్రీ భాగయ్య. 


ఈ నాటక (ప్రదర్శనకు ముందే శ్రీ చెర్విరాల 
భాగయ్య అనుకోకుండానే హరికథకునిగా మారాల్సి 
వచ్చిండి. ఉన్నది మహారాష్ట్ర దేశంలో, అదీ 
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బొంబాయి మహానగరంలో _ మరాఠీలో కథాకథనాలు 
నిరంతరం జరుగుతుంటాయి. అక్కడ తెలుగులో 
హరికథ చెప్పే కథకులెవ్వరు లేరు. ఆయనతోపాటు 
పనిచేసే మ్మితులు ఆయన్ను హరికథ చెప్పవలసిందని 
అభ్యర్థించారు. అప్పుడు శ్రీ భాగయ్య ప్రత్యేకంగా 
హరికథల మీద కృషి చేశారు. మృద్రాసునుండి కొన్ని 
పుస్తకాలు తెప్పించారు. సంగీత సాధన చేశారు. సీతా 
కల్యాణం, (శ్రీరామ జననం, కనీరుదాసు చర్మితము 
తదితర కథలెన్నో బొంబాయిలో చెప్పి (ప్రజల 
ద్రేశంసలందుకొన్నారు. 


ఈ హరికథలవల్ల ఆయనకు హరికథకుడనే 
మ్యుదపడింది. ఆయన పదిమందికి తెలిసిపోయారు. 
ఈ తెలవడమే ఆయన్నాక ప్రమాదంలో వడవేసింది. 


బొంబాయిలోని కామ్‌టా స్ట్రీటులో హరిహర 
భక సమాజం ఉంది. ఆ సమాజం వారు వీరిని 
“మార్కండేయ విలాసం" హరికథ చెప్పమన్నారు. 
ఈయన సరే అన్నారు. అయితే మార్కండేయ 
విలాసం హరికథ పుస్తకం లేదు. ఏం చేయాలి? 
మ్మదాసు పుస్తక విగశ్రేతలకు (వాశారు. వారు వెంటనే 
పంపించారు. అయితే అది హరికథకాదు; ఆది వీధి, 
నాటకం. ఆ వీధి నాటకం హరికథగా చెప్పడానికి 
వీల్లేదు. ఇక వారం రోజులే సమయముంది. ఈ వారం 
రోజుల్లో ఆయన అది హరికథగా (వాసుకొన్నాడు; 
సాధన చేశాడు; పరిపూర్ణంగా సంసిద్ధమయ్యాడు ; 
మహాశివర్శాతినాడు మార్కండేయ విలాసం హరికథ 
చెప్పాడు. 


అప్పటి నుండి బొంబాయిలో ఆయన అప్పు 
డప్పుడు పండగ పబ్బాల సందర్భంలో హరికథలు 
చెబుతూనే ఉన్నాడు. భారతీయ పురాణగాథల అంత 
రంగాల్ని (పజావళి కందిస్తూనే ఉన్నాడు. ' 


1.8 : భాగయ్య ఇ స్వామి చిదానంద 

నికిందాబాదులో భాగయ్య అక్కయ్య 
సత్యమ్మ ఉండేది. ఆమె దగ్గరే చెల్లెలు భాగ్యమ్మ 
ఉండేది. వారిని చూడ్డానికి భాగయ్య సికిర్యదాబాదుకు 
వచ్చీపోతున్న సందర్భంలో శ్రీ సద్గురు రాంభాహుగారి 
(పియశిష్యుడు స్వామి థ్రీ మాలె పుల్ణయ్యతో పరి 
చయం కలిగింది. ఇది పరిచయం అనేకన్నా ఆయన 
గురుబోధ |పాప్తి అనే అదృష్టం పట్టింది అనే భావిం 
చారు శ్రీ భాగయ్య. 


వారు చెప్పే (బహ్మతత్త్వాన్ని చేతులెత్తి జుట్టు 
కొన్నాడు శ్రీ భాగయ్య. అయినా పారమార్థిక తృష్ణ 
తీరలేదు. తనకు ఆ సద్గురువు దొరకడం తన పూర్వ 
పుణ్య విశేషంగానే భావించాడు. అందుకే తన 
గురువర్యులలో శ్రీ మాలె పుల్ణయ్యనూ, హనుమదా 
చార్యులను, శంకరస్వామిని, బసవయ్యను మనసారా 
స్మరించారు శ్రీ భాగయ్య. ఈ స్మరణ కొన్ని యక్ష 
గానాలలో కనిపిస్తుంది. ఈ కింది పద్యం చూడండి: 


“సీ॥ గారవంబున నను గని పెంచినట్టి నా 
జనయ్యితి జనకుల సన్నుతింతు 
(వాతల నేర్చిన వసుధ ౨ వాచారు 
గురు బస్వయాఖ్యునే కోరి దలతు 
ఆశీర్వదించి నన్నా దరించిన యట్టి 
శంకరస్వామికే శరణు జేతు 
లక్షణ శాన్ర్ర విలక్షణంబెరిగించు 
హనుమదాచార్యుల నభినుతింతు 
పరిపూర్ణ భావంబు వరగదెల్పినమాలె 
పుల్ణయార్యుల పాదముల భబింతు. 


గీ॥ _ కాళిదాసాది సంస్కృత కవుల దలతు 
నాధునిక సత్కవీం్యధుల నభినుతింతు 
పరమ భాగవతో త్తమ పండితులకు 


నందనంబాచరింతు నా వాంఛదీర.”6 
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పరివూర్ణ భావ ప్రబోధం చేసినట్టుగా 
శ్రీ మాలె పుల్ణయ్య గురువుకు సమున్నత స్థానమిచ్చారు 
శ్రీ భాగయ్య. 


థ్రీ మాలెపుల్లయ్య [బహ్మతత్ర్యోపదేశానంతరం 
శ్రీ భాగయ్య గురువూజలు, భజనలు, సంకీ ర్రనలు, 
యజ్ఞాలు, హరికథలు, పురాణ |పవచనాలు, వేదాంత 
గోన్టులు ఎక్కడ జరిగినా అక్కడికి వెళ్ళారు. 
అనేక [గంథాలు అధ్యయనం చేశారు.. మరాఠి నేర్చు 
కున్నారు. హిందీ భాషలో (ప్రావీణ్యం సంపాదించారు. 
మహారాష్ట్ర భాషలోని *'దాసబోధ* (ప్రత్యేకంగా చది 
వారు.వేదాంత కీర్తనలు వాయడం (ప్రారంభించారు. 


శ్రీ భాగయ్య ఈ విధంగా దిన దిన (పవర 
మాన స్థితిలో ఉండడం వారి గురువు శ్రీ మాలె 
పుల్ణయ్యగారు తెలుసుకొంటునే ఉన్నారు. ఓ రోజు 
సికిం దాబాదులో ఉన్న తమ గురువును శ్రీ బాగయ్య 
సందర్శించారు. గురువు పుల్లయ్యను శ్రీ భాగయ్య 
“అయ్యగారు” అని పిలిచేవారు. ఆ అయ్యగారు శ్రీ 
భాగయ్యను దగ్గరికి తీసుకొని దీశాధికార పష్మతాన్ని 
ఇచ్చారు. “చిదానంద” బిరుదునిచ్చి ఆశీర్వదించారు. 
దిశాధికార ప్యతమం టే మామూలు మాటగారు; మరొ 
కరికి దీక్షనిచ్చి, ఉపదేశమిచ్చి, శిష్యులుగా చేసుకొని 
ధర్మ |పచార నిమిత్తం వారిని పంపించవచ్చు. స్వామి 
చిదానంద అయిన శ్రీ భాగయ్యకు శిష్యులెందరో 
అయ్యారు. అయితే, ఆయన జీవిత కాలంలో ఆయన 
ద్వారా దీఇాధికార వ్మతాన్ని పొందినవారు మాత్రం 
ఎనిమిది మందే. ఇలా శ్రీభాగయ్య తమ జీవితం 
చరమదశవరకు వేదాంత (ప్రచారం చేస్తూనే వచ్చారు. 


1.9 : భాగయ్య కుటుంబ జీవనం 


శ్రీ భాగయ్య ఆరవ ఏటనే, అంపే 1909 లో 
తండి వీరన్న మరణించారు. తల్లి రాజమ్మ ఆతర్వాత 
రెండు సం॥కు భాగయ్యతో చిన్న కొడుకుతో బొంబా 


యికి (బతుకు తెరువు నిమి త్తం వచ్చింది. కూరగాయ 
లమ్మింది. ఒకటి రెండు (ప్రదేశాలు మారి చివరికి 
కామాటిపురాలో స్థిరపడింది. 


ఈ మధ్యకాలంలో శ్రీ భాగయ్య బాగా ఎది 
గాడు, తెలుగు, మరాఠి, హిందీ భాషల్లో (ప్రావీణ్యం 
సంపాదించాడు. తెలుగులో యక్షగానాలు వాకాడు. 
అనేక రచనలు చేశాడు. తందులో ఒకటి రెండు 
బొంబాయిలో ఆచ్చయినా ఆ తర్వాత దాదాపుగా 
అన్నీ సికిం దాబాదులోనే అచ్చయ్యాయి. 


భాగయ్య అక్క అత్తగారు నికిందాబాదు. 
ఆమె పేరు సత్యమ్మ. చెల్లెలు భాగ్యమ్మ ఈమధ్య 
కాలంలో అక్కడే ఉంది, ఈ భాగ్యమ్మను చూడ్డానికే 
భాగయ్య వస్తుండేవాడు. ఆ సత్యమ్మకు పెద్ద జబ్బు 
చేసి చనిపోయింది. చెల్లెలు అనారోగ్యానికి గురయింది. 
భాగయ్య థాగ్యమ్మను తీసుకొని బొంబాయి వెళ్ళి 
పోయాడు. అప్పటికే దగ్గరి మేనల్టు డొకరు క్షయ 
వ్యాధితో మరణించారు. 


అనారోగ్యంతో ఉన్న భాగ్యమ్మ బొంబాయికి 
వచ్చింది. ఆమె కోలుకోలేకపోయింది. ఒకటి రెండు 
సం॥ల్లో ఆమె, చనిపోయింది. భాగయ్య తమ్ముడు 
కూడా పనిచేసేవాడు. ఇరువురి ఆదాయం నెలకు 
వంద రూ॥కు పెరిగింది. కొద్దో గొప్పో వెనకేసుకు 
వస్తున్నారు. అటు అక్క చనిపోవడం, ఇటు చెల్లెలు 
చనిపోవడం భాగయ్య తమ్మునికి మనోవేదనకు 
కారణమైంది. అతనూ కొన్నాళ్ళపాటు మంచం పట్టి 
మనోవేదనతోనే మరణించాడు. 


ఇక తల్టీ భాగయ్య తప్ప ఆ కుటుంబంలో 
ఎవరూ లేరు. తమ్ముడూ చెల్లెలూ బొంబాయిలోని 
తామున్న ఇంటిలోనే మరణించడానికి ముందు మరో 
విషాదకర సంఘటన జరిగింది. 
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అప్పుడ: భాగయ్యకు ' 22 సం॥లు. 1925 : 

(ప్రాంతం; ఓ దళారి "పెళ్ళిళ్ళ పేరయ్య వెయ్యి రూపాయ 
లిస్తే భాగయ్యకు పిల్ల నిప్పిస్తాననీ, పెళ్ళి చేయిస్తానని 
రాజమ్మతో రాయబారం సాగించాడు. ఆ తల్లికి 
కొడుక్కి. పెళ్ళిచేయాలనే ఉంది. కాని, తమ కులంలో 
పిల్లలు దొరకడమే కష్టం. అందుకని ఆమె కొంత 
డబ్బు వెనకేసుకు వచ్చింది. రెండు మూడు తులాల 
బంగారం కూడా సమకూర్చింది. 


ఆ పెళ్ళి పేరయ్యకు వెయ్యి రూపాయ 
లిచ్చారు. రాజమ్మ భాగయ్య, తమ్ముడు సికిందా 
బాదుకు వచ్చారు. (బహ్మ (ప్రయత్నం చేసినా 
బొంబాయిలో ఉన్నవాడికి పిల్లనివ్వడానికి ముందు 
కెవ్వరు రాలేదు. ఆ దళారి వీరిని తిరుపతీ తీసుకొని 
వెళ్ళాడు. అటూఇటూ తిరిగి చివరికి చిత్తూరు వాస్త 
వ్యులు శీ బయ్యారంగ య్య శెట్టి పుతిక శకుంత 
లను నిశ్చయించాడు, వివాహం తిరుపతి మహంతు 
స్మతంలో జరిగింది. పిల్ల నిచ్చినందుకు ఆ వెయ్యి 
రూ॥లలో పిల్ల తండికి ఆ దళారి ఎంత ఇచ్చిందీ 
తెలియదు. 


కొత్త పెళ్ళికూతురు శకుంతలతో పాటు 
అందరు బొంబాయి వెళ్ళారు. శకుంతల మొదటినుండి" 
అనారోగ్యంగానే ఉండింది. ఈ వివాహం తరువాత 
అక్క సత్యమ్మ సికింద్రాబాదులో మరణించింది. 
ఆ తరువాత రెండు సం॥లు కూడా శకుంతల |బతుక 
లేదు. ఆమె బొంబాయిలో చనిపోయింది. ఆ యింటి 
లోనే ఏడాది తిరుగక పూర్వమే చెల్లెలు భాగ్యమ్మ 
చనిపోయింది. ఆ తర్వాత తమ్ముడూ మరణించాడు. 
వరుసగా చావులమీద చావు; దెబ్బ మీద దెబ్బ. 


ఆ యిల్లు ఆచ్చిరాలేదని వదిలి పెట్టి తల్లీ తానూ 
కామాటిపురా లో నివసించడం (ప్రారంభింారు. విక 
సించాల్సిన ఆ కుటుంబం ముడుచుకుపోయింది, 
రెండు సం॥లలో ఆ కుటుంబం ఎన్నో విషాదాల్ని 





చవి చూచింది. అప్పటికే భాగయ్య బాగా ఎదిగి 
పోయాడు. జీవి, జీవుడు, దేవుడు, మాయ, (వకృతి, 
ఆత్మ తదితర అనేకాంశాలపై కొన్ని అధి పాయాలు 
స్థిరపడ్డాయి. ఎంత విషాదంలో ఉన్నా క ర్రవ్యకర్మను 
విడనాడకుండా ముందుకు పయనిస్తూనే ఉన్నాడు. 


1.10 : భాగయ్య రెండో పెళ్ళి 

కామాటిపురాలోని * కూరగాయల దుకాణం 
ఇప్పుడు చిన్న కిరాణా దుకాణంగా మారింది. ఆ 
పనంతా రాజమ్మే చూచుకొంటుంది. ఆమె పొద్దున్నే 
లేచి ఆరు గంటలవరకే వంట పూ ిచేసి భాగయ్యకు 
టిఫిన్‌ కట్టిచ్చి, సాయంకాలం వరకు దుకాణం మీద 
కూర్చుంటుంది భాగయ్య సాయంకాలం ఆరుగంటలకు 
వచ్చి ఆ దుకాణంలోకి రేపు కావల్సిన సరుకులను 
తెస్తాడు. 


యక్షగానంలో గానీ, మరే నాటకంలో గానీ 
వేషం వేసినా, ఏ పండగనాడో హరికథ చెప్పినా, 


ఆర్హితో వేదాంత (గంథాలు చదివినా, పాటలు. 


పద్యాలు వాసి _పచారం చేసినా నిత్య జీవితంలోని 
ఈ “కర్మ” .ఆంటే ఈ దైనందిన కర్మ చేయడంలో 
ఏనాడూ వెనుకడుగు వేయలేదు భాగయ్య, 
రోడ్డుకు తట్టమోనినా, రైలు వట్టాలకు రాళ్ళు గొట్టినా, 
బట్టల కర్మాగారంలో బట్టలు నేసీనా, దారాలు తీసి 
మర మగ్గాలమీది కెక్కించినా, బట్టల మూట మోసినా 
(శ్రమను దైవంగానే భావించాడు భాగయ్య. తన 
జీవితంలో ఏనాడు (శ్రమను ఈసడించుకోలేదు. 
“జానెడు పొట్టకు ఇంత బండబాకిరి” అనే దృష్టే 
ఆయకు లేదు. 


ఇలా ఓ పుష్కరం చెల్లిపోయింది. ఇప్పుడు 
భాగయ్య వయస్సు 34 సం॥రలు. 


ఈ మధ్యకాలంలో భాగయ్య మళ్ళీ పెళ్లి వేసు 
కోడానికి కొంత ప్రయత్నం జరిగింది. పురుషుడైనా 
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శ్రీ అయినా వివాహమనేది ఒకేసారి, ద్వితీయ వివాహం 
కూడదని రాజమ్మ అంటుండేది. అందులో వైశ్యులకు 
పునర్వివాహం మరీ తప్పు అంటుండేది. 


భాగయ్యకు మళ్ట్ళీపెళ్ళి చేసుకోవాలనే ఉంది. 
కాని తల్లి మాటంటే మాటే. అప్పుడప్పుడు రెండో 
పెళ్ళిని ధర్మశాస్త్రాలు ఎలా అంగీకరిస్తున్నాయో 
తల్లికి చెప్పేవాడు. తల్లి అవి ప్రారంభంలో ఖండిం 
చేది. కాని రానురాను ఆమె ఆలోచించసాగింది. 
కొన్ని డబ్బులు వెనకేసింది. రెండు మూడు తులాల 
బంగారం సమకూర్చింది. సికిందబాదులో ఉన్న 
సత్యమ్మ భర్తకు చెప్పంపింది. ఆయన ఆ (పయత్నా 
లలో ఉన్నాడు. చివరకు ఒక సంబంధం కుదిరింది. 


కర్నూలు జిల్లాలోని కొమరవోలుకు దగ్గరగా 
ఉన్న వర్దనపల్టి నివాసి (శ్రీపచ్చి శెట్టి పెద్దనర్సయ్య 
కూతురు కమలమ్మతో శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్యకు 
వివాహం జరిగింది, 


ఎదిగి కాపరానికి వచ్చిన భార్య వృద్ద అయిన 
తలికి చేదోడు వాదోడుగా ఉంది. 
౧ 


దుకాణం నిర్వహణలో రాజమ్మకు కమలమ్మ 
సహకరిస్తున్నది. భాగయ్య మిల్దుకు పోతున్నాడు. 
దేవాలయాలకు వెడుతున్నాడు. [(గంథాలు చదువు 
తున్నాడు. పాటలూ పద్యాలు ,వాస్తున్నాడు. హరి 
కథలు చెబుతున్నాడు. కాలం సాపీగా గడుస్తున్నది. 


- 1936లో భాగయ్య రెండో వివాహం జరిగింది. 
ఆ తర్వాత బొంబాయిలో 8 సం॥ల జీవితం గడిచింది. 
సాఫీగా సాగుతున్న జీవితంలో మరో మలుపు వచ్చింది. 


1.11: వరంగల్లు మిల్లు కార్మికునిగా 
౧m ౧m 
భాగయ్య 
ద్యితీయ పపంచ. సంగామం ప్రారంభ 
మయింది _ హిందూ దేశానికి యుద్ధంలో ఎలాంటి 


సంబంధం లేకున్నా, అప్పటికీ ఈ దేశాన్ని వదలని 
(బిటీషువారి కారణంగా మనకూ కడగండ్లు దాపు 
రించాయి. యుద్ధంలో (బిటీషు వారికి నహకరించాలని 
గాంధీ తీసుకున్న నిర్ణయం జపాన్‌కు కోప కారణ 
మయింది. ఒకవైపు టిటీష్‌వారు ' వెళ్ళిపోవాలను 
కుంటున్నాం. మరోవైపు వారికే సహకరిస్తున్నాం. 


ఇది విచ్చిత. పరిస్టితి ౨ కొందరి దృష్టిలో ఇదో 
® లట 
వ్యూహం. 


కానీ జపాన్‌ బాంబులు వేసింది. బొంబాయి 
మిల్లుల మీద బాంబులు పడ్డాయి. థాగయ్య పనిచేసే 
మిల్లు మూతపడింది. సామాన్యులు కడగండ్ల పాల 
య్యారు. భాగయ్య బజారున పడ్డాడు. 


తల్లీ కొడుకులు సం పదించుకొన్నారు. శకుం 
తల కూడా సరేనంది. బొంబాయిని శాశ్వతంగా 
వదలి వేయాలనే నిశ్చయించుకొన్నారు. తల్లితో 
భార్యతో హైదరాబాదులోని మశూరాబాదులో ఉన్న 
తమ ఇంటికి వచ్చేశారు. 


ఆ ఇంటిలో అప్పటికి భాగయ్య బావగారు 
న్నారు. వీరూ అందులోనే సర్దుకుపోవాలి. తమ ఇల్లు- 
నిజానికి యనే వెళ్ళిపోవాలి కాని, భాగయ్య ఏమీ 
అనలేదు. (ప్రస్తుతం అది సమస్య కాదు; పూట గడ 
వాలి; ఏదైన పని చేయాలి. 


42 సం॥ల భాగయ్య పనికొరకు వేటాడుతు 
న్నాడు. అక్కడక్కడ తన శిష్యులున్నారు. కాళ్ళూ 
చేతులూ ఇంకా ఆడుగుతూనే ఉన్నాయి. కాయకష్టం 
చేసే శక్తీ ఉంది . ఎవరినెందుకు దేబరించేది? 


చివరికి చిలువేరు నర్సయ్య అనే వరంగల్లు 
స్నేహితుడు, వరంగల్లులోని ఆజంజాహి మిల్లులో 
పని ఇప్పించాడు. తన వరంగల్లు జీవితాన్ని గురించి 
భాగయ్య (వాసిన పది వాక్యాలిక్కాడ (పస్తావిస్తా: 
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“....మా అమ్మగారినీ నా భార్యను అక్కడికీ 
బిలిపించుకొని పనిలో |పవేశించితిని. కాని బొంబా 
యిలో చేసిన పనిలేరు; ఆ మిషన్‌లు కూడ . వేరు. 
ఇక్కడ మోటు మిషన్‌లు,మోటుపని, ముదుకగుట్టలు 
తయారగును. దినమునకు పదిగంటలు పని చేయ 
వలెను. అది గూడ ఒక నెల దినమంతయు, మరొక 
నెల ర్మాతంతయు జేయవలెను. పని నుండి యింటికి 
వచ్చువరకు చాల అలసి పోవుచుంటిని. ఇంత కష్టము 
జేసినప్పటికిని, నెలకు ఏబది రూపాయల కంటె 
యెక్కువ రాకుండెను. [గాసము ధర అప్పటికే పెరిగి 
యుండుటచే ఆ తెచ్చిన జీతము ఎట్లో సరిపెట్టుకొని 
కాలము వెళ్ళబుచ్చుచుంటిమి. మేము వరంగల్‌లో 
నున్నప్పుడు నాకు ఎంతోమంది వేదాంతులు పరిచయ 
మెరి. అందులో వాడపల్లి ఆగదాసు ముఖ్య స్నేహితు 


డయ్యెను....” 


ఆ తర్వాత కొద్ది రోజులకే ఆజంజాహీ మిల్లు. 
కార్మికులు యాజమాన్యంతో తగదాపడ్డారు. గొడవలు 
జరిగాయి. మిల్లు మూతపడింది, భాగయ్య మళ్ళీ 
బజారులో పడ్డాడు. 


1.12 : మళూరాబాదులో “మళూర్‌” 
భాగయ్య 


రెండు సంవత్సరాల వరంగల్లు జీవితానికి 
స్వన్తి చెప్పి, భాగయ్య తల్లితో, భార్యతో మశూరా 
బాదు వచ్చేశారు. ఇక తన ఇల్లు తనకు కావాలి. అది 
తాతముత్తాతల ఆస్తి. వారసత్వంగా అది తనకు 
దక్కాలి; ఆ తర్వాత తన సంతానానికి దక్కాలి. 


కాని, ఇంటిలో తిష్టవేసుకొన్న బావగారు పేచీ 
పెట్టారు. ఇల్లు తనదే ఆన్నాడు. చివరికి వాటా 
కావాలన్నారు. కరకు చూపులతో మొరటు మాటలతో 
ఒక ఇంటిలోనే కాపురాలు నడుస్తున్నాయి. చివరికి 
బావగారు తన ఇంటికి వెళ్ళిపోక తప్పలేదు, 


“దేశంకాని దేశం బొంబాయిలో ఉన్నాం. కాస్త 
ఇల్లు చూడవయ్యా!' అంటే సొంతం చేసుకోడానికే 
(యత్నించిన సొంత: బావగారు కొంత మనస్తాపం 
కలిగించినా తన తాత ముత్తాతల ఆస్తి తనకు 


క్కింది. 


ఆ ఇల్లు; అయింటిముందు చిన్న శివాలయం. 
ఆ యింటిలో తల్లీ, భార్య? భాగ య్య. 


మళ్ళీ పని కొతకు వేట. సికిందాబాదులోని 
ఒకటి రెండు బట్టల మిల్లుల్లో పని చేయాలనే 
కోరికకు శరీరం ఇక సహకరించేట్లు లేదు. అందుకే 
మరోపని వెతుకొన్నాడు. 


1-18: పూపురీడరుగా భాగయ్య 
ఆ ఆన్వేషణకు మంచి ఫలితం లభించింది. 


భాగయ్య అవరాలకు ఈ ఉద్యోగం అచ్చుపోతలు 
పోసింది. 


నికిందాబాదులోని కొండా శంకరయ్య ప్రీమి 
యరు పవర్‌ _పిస్సులో వాపు రీడరుగా భాగయ్య 
చేరారు. ఆ | పెస్సులో పబ్బా రంగయ్య మేనేజరుగా 
ఉన్నార్లు భాగయ్య కవితా లతకు నీళ్ళు పోసి, పూలు 
పూయించి, కాయలు కాయించి, పండ్లు అమ్మించిన 
ఘనత వీరికే దక్కుతుంది 


భాగయ్యకు నెలకు 35 రూ॥ల జీతమే. ఇల్లు 
గడుస్తున్నది. యక్షగానాలు కొండా శంకరయ్య 
అచ్చు వేస్తున్నారు. 


అప్పటికే తెలంగాణాలో దాసర్హు,బుడిగజంగాలు 
భాగయ్య యక్షగానాలు ఆడుతున్నారు. ఇప్పుడవి 
పుంఖాను పుంఖాలుగా అచ్చవుతున్నాయి. కొండా 
శంకరయ్యతోపాటు, దాచేపల్లి కిష్టయ్య ఆండ్‌ సన్స్‌ 
వారు, కొండా ' వీరయ్య వారు, చందా నారాయణ 
(శేష్టివారు రంగంలో (ప్రవేశించారు. పోటిపడి యక్ష 
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గానాలు (వాయించారు. వీళ్ళందరూ శాగయ్య యక్ష 
అచ్చువేళారు. ఒకరినిమించి ఒకరు 
(వాయించారు; అచ్చు వేయించారు. 


గానాల్ని 


భాగ్యయ |వూపురీడరేకాదు, మహా రచయిత, 
మహాగాయకుడు, యక్షగాన నిర్మాణంలో ఆతని 
కతడే సాటి! 


ఈ (ప్రచురణకర్తలు పది ఇచ్చి అచ్చు వేసు 
కొన్నారు పాతిక ఇచ్చి అచ్చు వేసుకొన్నారు. ఓ 
పంచల చావు ఇచ్చి కాశ్వతంగా హక్కులు కొని 
అచ్చు వేసుకొన్నారు. ఓ రుమాలు మ్మాతమే ఇచ్చి 
సంతృప్తి పిపరచినవారూ ఉన్నారు. భాగయ్య ఈ పుస్త 
కానికి ఇంత ఇవ్వవలసిందని ఎప్పడూ ఎవ్వరినీ 
అడుగలేదు. 


వీరు (వాపురీడరుగా ఉండడం, అక్కడికి 
కొంతమంది యక్షగాన రచయితలు రావడం, తాము 
(వాసినవి అచ్చు వేసుకోవాలనుకోవడం, లేదా పకా 
శకులకే అచ్చు వేసుకొమ్మని ఇవ్వడం, ఆ రాత 
కోతలు యక్షగానం దరువులకు అనుకూలంగా లేక 
పోవడం, ఆందులో భాగయ్య' చేయిపడి, వరిష్క- 
రించిం తర్వాతనే వారు అచ్చు వేయడం, పరిష్కరణ 
అనేది లేకుండా |పకాశకులు అచ్చు వేయడానికి 
ముందుకు రాకపోవడం ఒక సంప్రదాయంగా మారి 
పోయింది. అందువల్ల ఆయన ఒక వంద ఏబదివరకు 
యక్షగానాలు, చిరుతల నాట్యగంథాలు పరిష్క- 
రించాల్సి వచ్చింది. పరిష్కరణలో భాగయ్య ముద 
న్పష్టంగా కనిపించే ([గంథాలెన్నో ఉన్నాయి. 


ఓ (గంకథాన్ని పరిష్కరిస్తే పకాళశకులనుండి= 
(ప్రశంసలే లభించేవి. “భాగయ్యా! 
మార్చావయ్యా! ఏడీ దర్వు - ఎట్ట వస్తదో పాడి విని 
పించు” అనేవారు. బాగయ్య గొంతెత్తి దర్వూలమీద 
దర్య్య్వులు పాడేవారు, తాను వాసింది అంత మంచి 


ఎంత బాగా 


దరువులో పడ్డందుకు ఆ రచయిత సంతోషించేవారు. 
అ రచయిత భాగయ్యకు దండం పెట్టి తృణమో 
పణమో ఇచ్చేవారు. లేదా ఓ రుమాలు కొనిచ్చి దండం 
పెస్టేవారు. 


ఆ (పెస్సుకే వచ్చి కొందరు జ్యోతిషం 
చెప్పించుకొనేవారు, మరికొందరు యంతాలు కట్టించు 
కొనేవారు, కొందరు. వేదాంత" చర్చ చేసేవారు, 
ఇంకా కొందరు తమ స్వర్గీయ మాతా పితల కంకి 
తంగా ఏదైనా (గంథం చెప్పుమనేవారు. మరికొందరు 
వేదాంత కీర్తనలు తమ పేర (వాయించుకొ నేవారు.... 
ఇలా ఎన్నో! (పూపురీడరు బాగయ్య ఎన్ని చూశాడు! 
ఎన్ని (వాకాడు! ఎన్ని చేళాడు! అవన్నీ (తవ్వి 
గంపలకెత్తాల్సి ఉంది. 


1-14 : రజాకర్లు - భాగయ్య 

భారతదేశానికి స్యాతంత్యం వచ్చింది. 
టటిష్‌వాడు వెళ్ళిపోయాడు. భారత (పభుత్వంలో 
సంస్థానాలన్నీ సర్దార్‌ పటేల్‌ కృషివల్ల విలీన 
మయ్యాయి. కాని, హైదరాబాదు నైజాం ఈ విలీనానికి 
అంగీకరించలేదు. హైదరాబాదూ - గోలకొండా తన 
సౌంత ఆస్తిగా భావించాడు. ఇక్కడున్న హిందువు 
లంతా తన + రాజ్యంలోని బానిసలుగా భావించాడు. 
భారత (పభుత్వాన్నే ధిక్కరించాడు. ముస్టిం రాజ్యాల 
అండదండలు తనకుంటాయనుకొన్నాడు. సమస్యను 
అటు (పీవీ కౌన్సిల్‌కు, ఇటు ఐక్యరాజ్యసమితికి 
తీసుకొనివెళ్ళాడు. చివరికి తనది స్వతంత్ర రాజ్యమని 
(వకటించుకొన్నాడు. 


నైజాం ఈ చర్యను సేటు కాం గేసు, ఆర్య 
సమాజం హూంక రించి ధిక్క-రించాయి, కమ్యూనిస్టులు 
మాతం (గ్రామాల్లో ఊచకోత కోస్తూ, తమ ఆధిపత్యం 
నిలుపుకోవాలని, భారత సైన్యం 'నై జాం విముక్తికి 
రాకూడదని (ప్రచారం ప్రారంభించారు. 


నైజాం 
తాబేదారయిన రజాకరు మజ్లిస్‌ 
౧ ౧ ౧ 


ఇత్తేహదుల్‌ 
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ముస్టిమిన్‌ సంస్థ "పేరిట హిందువులను నరికి చంపడం 
(ప్రారంభించారు. 


మహరాబాదులో ఉన్న భాగయ్యకు ఏం 
చేయాలో దిక్కు. తోచలేదు. ఆయన తన స్వీయ 
చర్మితలో (వ్రాసుకొన్న ఈ వాక్యాలు చూడండి: 


wD అమ్మ గారికి పక్షవాతము సంభవించి కుడి 
చెయ్యి కుడికాలు నోరు పడిపోయెను. ఎన్నో బాష 
ధములు ఇప్పించినప్పటికిని నయముగాకుండెను. 
నా భార్య కమలమ్మయే తన కన్న తల్టివలె మా అమ్మ 
గారికి ఏ లోటు లేకుండా సేవజేయుచుండెను. అది 
కొనియాడదగిన విష యమయ్యుండెను. 


“అంతలో రజాకార్ల అల్లరులు చెలరేగెను, 
ఎక్కడ జూచినను ఆ తురకలు కత్తులు, కఠారులు, 
తుపాకులు, భల్లెములు మొదలగు ఆయుధములు బట్టు 
కొని ఎదురైన హిందువులను చంపుచుండిరి. ఎందరినో 
స్త్రీలను మానభంగము గావించిరి. దేశమంతట హాహా 
కారము చెలరేగెను. సికిర్యదాబాదు, హైదరాబాదులోని 
హిందువులు ఆంధ మొదలగు ప్రాంతములకు బోయి 
తమ తమ ధనమాన (ప్రాణములను దక్కి ంచుకొనిరి. 


“అప్పట్లో నాకెక్కడకు పోవుటకు దోచ 
కుండెను. ఎందుకనగా, మా తల్లిగారు పన్న పక్క 
నుండి కదలలేని స్థితిలో నుండెను. ఆమెను తీసుకొని 
నేనెక్కడికి పోవలెనని విచారపడుచుంటిని. తుదకు 


గుమ్మడిదల |గామమునకుపోయి, అక్కడ నిశ్చింతతో 
కాలము గడుపుచుంటిమి "8 


గుమ్మడిదలలో వీరి శిష్యులున్నారు. వారి 
ఇంట వీరికా శోయమిచ్చారు. పైగా, యక్షగానాలు 
(వాయించారు. గుమ్మడిదలలోని దేవునిమీద వారెన్నో 
యక్షగానాలు వాళారు. 








రజాకార్ల దురంతాల్ని తట్టుకొనే శక్తి మవో 
మహులకే లేనప్పుడు, బడితే ఎవ్యరిదో బజ్జె వాడిదే 
అన్న సామెత నిజమైనప్పుడు సామాన్యుడు గిలగిల 
కొట్టుకోక తప్పదు. ఎంత గిలగిల కొట్టుకొన్నా, ఉన్న 
స్థలం వదలి గుమ్మడిదల చేరినా భాగయ్య కలం - 
గళం స్తబ్ధంగా లేవు, అవి చైతన్యాన్ని సృష్టిస్తూనే 
ఉన్నాయి. 

7 

ఈ సందర్భంలో ఆయన వాని |పచురింపిం 
చిన “జుల్మే కాశిం రజ్వి” అనే బుజ్జకథను గూర్చి 
(వధానంగా చెప్పుకోవాలి. ఈ బుజ్జకథ తెలంగాణాలో 
ఊరూరా వ్యా ప్తమయ్యింది. తురకలు భాగయ్య ఇంటి 
మీద దాడి చేశారు. 


భాగయ్య ఊరుకోలేతేదు; వెంటనే “జుల్మే 
రజాకారి” పాటల పుస్తకం (ప్రచురించారు. ఆ వెను 
వెంటనే “రద్దే రజాకారి పాటలు” చిన్న పుస్తక 
రూపంలో వచ్చినై . “భారత భజనమాల” పేరిట మరో 
పాటల పుస్తకం వచ్చింది. “జై హింద్‌ సంగీత భజన 
మాల” పేరిట ఇంకో చిన్న పాటల (గంథం వచ్చింది. 
ఇవన్నీ కొండా శంకరయ్య వారే వేస్తున్నారు. _పెస్సు 
మూసి ఉంది. లోన పని జరుగుతుంది. ఇలా పుంఖాను 
పుంఖంగా నై జాంను వ్యతిరేకిస్తూ, నరహంత రజా 
కర్‌ కాశీం రజ్వీని నిరళిస్తూ [ప్రజల్లో హిందూ 
చైతన్య భావ (పదీ ప్తిని రగిలిస్తూ భాగయ్య వాస్తూనే 
ఉన్నాడు, తానే బాణీలు గట్టి పాడుతున్నాడు. 


నల్టగొండలో యాదగిరి అనే గాయకుడు 
పాడిందిగా చెప్పబడే “నైజాం సర్కారోడా _ వాజీల 
మించినోడా! యమ బాధ బెడ్డివి కొడుకో నైజాం 
సర్కారోడా!” అనే పాట భాగయ్యే మారు పేర (వాకా 
డనే |పచారముంది, పైన చెప్పిన (గంథాల్లో కొన్ని 
"పేరు లేకుండానే వచ్చాయి. మజారాబోదు వదలి 
గుమ్మడిదలలో మకాం వేసిన భాగయ్య ఒక ఉద్యమ 
నిర్మాత అయ్యాడు. జాతీయోద్యమ (పజాకవి 
అయ్యాడు. 
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1.15 : జాతీయోద్యమ (ప్రజాకవి 
భాగయ్య 

స్వాతం త్యోద్యమంలో ముందంజ వేసి భారత 
జాతీయ నిర్మాణానికి కారకులైన నేతాజి పైన 
భాగయ్య బతుకమ్మ పాటలు (వాకాడు. తెలం 
గాణలో స్రీ బాల వృద్ద జనమంతా ఆ కాలంలో 
భాగయ్య ఈ పాటల్ని పాడుకొన్నది. జాతీయోద్య 
మాన్ని రగిలించే “వీర ధవళ” అనే మరాఠి నవలను 
భాగయ్య తెనిగించారు. 
ఆచ్చయ్యింది. 


ఆది రెండు భాగాలుగా 


ఆనాడు ఛతపతి శివాజీనే హైందవ మహా 
వీరునిగా తీర్చిదిద్దిన సమర్థ రామదాసు “దాసబోధ” 
నాలుగు వందల పుటల [గంథంగా తెలుగులోకి 
మొదటిసారిగా తెచ్చిన నత _ భాగయ్యకే 
దక్కింది. ఈ (గంథం (ప్రచురిత మైన సందర్భంగా 
సికిం దాబాదు పద్మశాలి సమాజం. వారిని వేయిన్నూట 
పదవార్ణతో శాలువాతో అర్థ తులం బంగారపుటుంగ 
రంతో సత్కరించింది. వారికి సన్మానంలో పెద్ద 
మొత్తం ఏదైనా లభించింది అంటే అది ఇదే! 


అయితే తనకు సన్మానాలు జరగాలనీ, కీర్తి 
కిరీటాలు పెట్టాలని ఆయన ఏనాడూ ఆలోచించలేదు. 
తనకు ఏమీ ఇవ్వకుండా తన పుస్తకాలు అచ్చువేసి, 
ఇదిగో ఈ పది పుస్తకాలు తీసుకో అని తన చేతిలో 
అదే (పతిఫలంగా పెట్టినా; ఆ పదింటిని _పదార 
నిమిత్తం దానం చేశాడేగాని వాటిమీద ఏనాడూ ఒక్క 
రూపాయి ఆయన తీసుకోలేదు. భావ [పచారానికే 
(పాధాన్యమిచ్చిన మహామనీషి భాగయ్యకు ఏనాడూ 
అర్థదృష్టి లేదు. 


తెలుగునాట.ముఖ్యంగా తెలంగాణాలో హిందూ 
సాంస్కృతిక భావ్యపచారానికి, జాతీయోద్యమ వికా 
సానికి భాగయ్య యోగదానం గురించి (ప్రత్యేకంగా 
పరిశీలించాల్సిన అవసరముంది. ఆంతేగాక, నిరంకుశ 


నిజాం పరిపాలనలో అణగారి పోతున్న హిందూ 
ధార్మిక చైతన్యాన్ని సాంస్కృతిక దృష్టితో మళ్ళీ 
చైతన్యవంతం చేసి, సామా న్యుణ్ణి హిందువుగానే 
ఉంచగలిగిన “భాగయ్య వీధి భాగోతాలు కూలం 
కషంగా పరిశోధించాల్సి ఉంది. అప్పుడే ఆయన 
జాతీయ సాంస్కృతిక సాహిత్య చైతన్యాన్ని సరిగా 
తూచి వెలగట్టగలుగుతాం.? ఆయన (పఖర జాతీయ 
వాది _ అచ్చంగా (వజాకవి! 


1-16 : భాగయ్య వారసత్వం 

రజాకర్ల దురంతాల బారినుండి తప్పించుకొని 
భార్యతో, పక్షవాతం తల్లిలో గుమ్మడిదలలో మకాం 
వేసిన భాగయ్య అక్కడుండి ఎంతో సాహిత్యాన్ని 
కన్నాడు. తనను కన్నవారు తనకిచ్చిపోయిన ఈ 
వారసత్వాన్ని తానెవరి కిచ్చేది? తల్లి భాగయ్యను 
దగ్గరికి పిలిచి ఈ (ప్రస్తావన తెచ్చింది. 


“నాయ్నా! మన పాలోళ్ళు రత్నాపురంలో 


ఉన్నారు. అక్కడ ఎవరింటి పిల్లాణి అయినా 
దత్తు తీసుకొనిరా” అని ఆ తల్లి ఆదేశించింది. 


అక్క-డికి పదిమైళ్ళ దూరంలో రత్నాపురం 
ఉంది. ఆ మరుసటి రోజే మరొకరిని తోడు తీసుకొని 
భాగయ్య అక్కడికి వెళ్ళారు. అప్పటికే శాగయ్య 
పేరు వారు విన్నారు. ఆయన్ను చూచి ఎంతో సంతో 
షించి ఆదరించారు. అక్కడ చెర్విరాల వారివి రెండు 
కుటుంబాలున్నాయి. రాజన్న కుటుంబం; నర్సయ్య 
కుటుంబం. 


ఇందులో నర్సయ్య చనిపోయాడు. అతని 
భార్య ఉంది. ఆమె పేరు లక్ష్మమ్మ. వారికి నలుగురు 
పుతులున్నారు. బాలయ్య, బాలరాజయ్య, నాగ 
లింగయ్య, అంజయ్య వారి పేద్ద, 
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తనకు అప్పటికీ సంతానం కలుగనందువల్ల 
ఎవరినైనా పెంచుకొంటానని భాగయ్య వారి 
ముందు (ప్రస్తావన తెచ్చారు. లక్ష్మమ్మ సంతోషంతో 
అంగీకరించి, ఆ నలుగురిలో ఎవరినైనా సరే పెంప 
కానెకి తీసుకొమ్మంది. భాగయ్య నాగలింగయ్యను 
కోరుకొన్నారు. 


మరుసటి రోజు తొమ్మిది సం॥ల ఆ పిల్లవానితో 
భాగయ్య గుమ్మడిదల చేరుకొన్నారు. నాగలిం 
గయ్య ఆ రోజునుండే రాజమ్మను నాయనమ్మ అనీ, 
కమలమ్మను అమ్మా అని పిలవడం 1పారంభించాడు. 


భాగయ్య హృదయం కరిగిపోయింది. 
అబ్బాయికి తానే చదువు చెబుతున్నాడు, ఒంట్లు, 
ఓనమాలు, ఎక్కాలు, ఎరుసులు అన్నీ నేర్పాడు. 


ఆ 


కొండా శంకరయ్య ,పెసువాళ్ళు (పతి సం॥ 
ఇంత జీతం పెంచుతూనే ఉన్నారు. నైజాం దిగిపో 
యాడు- హైదరాబాదు సంస్థానం భారత |వభుత్వంలో 
విలీనమయ్యింది. అయినా, భాగయ్య (వ్రాస్తూనే 
ఉన్నాడు. బాణీలు కట్టి పాడుతూనే ఉన్నాడు. 
(గంథాలు (ప్రకాశకులు (వచురిస్తూనే ఉన్నారు. 
కొండా శంకరయ్య ,పెస్సులో మేనేజరుగా ఉన్న 
పబ్బా రంగయ్య ఏవి _పజలకవసర మో అవే (వాయి 
స్తున్నాడు. చిన్న పిల్లలకు పాటలు కూడా |వాయిం 
చాడు. ఇతరుల |పోత్సాహంతో కూడా భాగయ్య 
వ్రాస్తూనే ఉన్నాడు. [శీ భోగ వెంకయ్య |పేరణతో 
సత్య-|పబోధ కీర్తనల్లో సువ్వి పాటలు, లాలి పాటలు 
(వ్రాశారు. ఆ లాలిపాట చూడండి: 


౧. “లాలి శ్రీ గురువరేం్మదా! మాయయ్య। లాలి 
కారుణ్యసాందా। 
రాలి ae ర్తి చందా! నను బోవు, లాలి 


సర్వా జితేందా nen 





ఆండపిండాండములనూ! (బవ్మోండ। భాండ 
ముల నిండుకొనియూ 
ఖండరూపము గాకనూ। నిండుకొని। యుండె 
మీ తేజంబును ॥లా॥ 


హరి హరి (బహ్మతాను। సురమునులు। గరుడ 


క గంధర్వులుతాను। 
కరమొప్ప భ క్రోతోను। మిముగొల్య! గాజూచు 
చుందురెపుడూ ॥లా॥" 


ఆ (గంథంలోనే అయిన ఈ (క్రింది సువ్వి 
పాటలోని ప్రథమ చరణ౦.అంతిమచరణం చూడండి: 


౧. దేవదేవుడైన గురుని | భావమందు దలచి మీరు 

పావనాంగులెల్ల సువ్వి పాట బాడరే! 

సువ్వి సువ్వి సధ్గురేంద సువ్వి సువ్వి కిరి 
సాద 

సువ్వి సువ్వి యోగిచంద సువ్వి దేశికా॥.... 


కల విధాన మెల్ల దెలసీ | కలలో మేలుకున్న 
రీతి 
యిలను మాయ (భాంతులన్ని | తాలగజేయుడీ 
తెలివిలోని తెలివియదే | దేవుడంచు భాగదాసు 
తెలిపే భాగ వెంకయకును | సలలితంబుగా 
సు॥”10 
ఇలాంటి భోగ వెంకయ్యల కెందరికో వారు 
జ్ఞానోవదేశం చేశారు. ఓ గురువు ఓ శిష్యునికి చెప్పిన 
విధంగా ఎందరికెన్ని చెప్పారో అవన్నీ వెలికితీయ 
వలసిన అవసరముంది. భాగయ్య శిమ్యలూ, దత్త 
పుత్రుడు శ్రీ నాగలింగయ్య సహకారంతో పరిళోధకు 
లీపని చేయాల్సి ఉంది. 


1.17: భాగయ్య సమ్మగ సాహిత్యం 
ఈ పని మున్ముందు జరిగినా జరుగకపోయినా 
భాగయ్య మాతం (పజల నాలికల మీద నర్హిస్తు 
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న్నాడు. ఈ వ్యాసక ర్త లబ్ధ్మవతిమ్షుడైన ఓ తెలంగాణ 
రచయితను, భాగయ్య గురించి ఆడిగాడు. “ఆయ 
నెవ్వరు?” అన్నారు ఆయన. మంచాల (గ్రామంలో 
“చిరుతల దశావతారాలు” ఆడుతున్న వారి నడిగాడు. 
“చెర్విరాల భాగయ్య రాసిండు; ఆయనదే బాగుంటది; 
మాబాగ మళూర్‌ అయ్యిండు” అన్నారొక రిద్దరు. 
ఆ రోజు వారు చేసిన థశ్రీభాగయ్య గణపతి స్తవమిలా 
ఉందిః 


“దర్వు॥ రావయ్యా థ్రీ గజాననా । మము బోవనిందు! 
రావయ్యా యో గజాననా। 

భావజ శతకోటి తేజ । పార్వతి సుత విఘ్న 

రాజ 

దేవాదిదేవ సజ్జనావన | మూషిక వాహన ॥రా॥ 


(ప్రాకటముగ నిన్ను దలచితీ! నీ పాదములను। 
(్రీకరమని సన్నుతించితీ । 

ఎకదంత లంబోదర । యిభవదనా కరుణాకర । " 
మాకు శుభములిచ్చి (బోవు! మశురబాద 
యందు నిలచి ॥రావయ్యా॥ 


చివరలో మళురబుదకు మారుగా వారు 
“మధురాపుగియందు నిలిచి” ఆని పాడుతున్నారు. 
ఈ విషయం చిరుతల పంతులు నడిగితే కొందరికి 
ఆలా ఆఅలవాపైపోయిందని అన్నారు. నిరశారాస్యు 
లైనా సమధికోత్సాహంతో ఆ రాగాల్ని, ఆ లయల్ని 
ఆ దరువుల్ని ఈనాటికీ వారు పాడుకొంటున్నారు. 
పండితులు పట్టించుకొన్నా పట్టించుకోక పోయినా 
ఆయన్ను (ప్రజలు పట్టించుకొన్నారు. అందువల్లే 
ఆయన అక్కడ బతికున్నాడు. ఈనాటికీ ఆయిదారు 
గురు |పకాశకులను బాగానే బతికిస్తున్నాడు. 


అలా బతికీ బతికిస్తున్న భాగయ్య సాహి 
త్యాన్ని _ సమగంగా అవలోకిస్తే ఆయన ఇన్ని 
విధాలుగా కనిపిస్తాడు: 1. యక్షగానకవి 2. చిరు 


తల నాట్య [గంథ రచయిత 3 వేదాంతకవి 4. జాన 
పదత్వం ఉన్న |వజాకవి 5. బుజ్జకథల రచయిత, 
6. (బతుకమ్మ పాటల రచయిత 7. మంత తంత 
గ్రంథాల రచయిత రి. దేశభ క్రిగితాల రచయిత 
9. శతక రచయిత. 10. అనువాద (గంథక ర్త 
భజన కీర్తనల రచయిత. 12 నవలా రచయిత 
13. ఉద్యమ గీతాల నిర్మాత 14 |గంథ వరిష్క_ ర్త. 


17.1 : యుతగానకవి 

ఆయన దాదాపు వంద యక్షగానాలు 
(వ్రాశారు - ఆయితే అచ్చులో నేను చూసినవి మాత మే 
ఇస్తున్నాను. చాల నాగమ్మ చరితము, ఆరె మరాటిల 
చరిత, స్నుగివ విజయము, నలమహారాజు చరి 
(తము, మాధవ చరిత్రము, రంభారంపాల చరితము, 
మదాలస పరిణయము, కనకతార చరితము, కాంతి 
మతి చర్మితము, కాంభోజరాజు చరితము, సతీ 
తులసి, జయంత జయపాలము, శ్రీ మార్కండేయ 
విలాసము, పుండరీక చర్మితము, గులేబకావలి అను 
పుష్పలీలావతి చరిత, కుశలవ నాటకము, సత్య 
హరిశ్చంద, నాగార్జున చరితము, పాండవోద్యోగం 
బను శ్రీకృష్ణరాయబారము, పెద్ద బొబ్బిలి 
చరితము, శారాకాసురవధ._కుమార స్వామి జనము, 
కిరాతార్జున చర్మితము, సారంగధర చర్మిత, 
బభృవాహన చర్మితము, (ప్రమీలార్డునీయ నాటకము, 
అల్టీ అర్జున చర్మితము, సైంధవ పరాభవము, జరా 
సంధ వధ (రాజసూయయాగము అను యశ గానము) 
మాయా సుభద విలాసము, భదసేన విలాసము, 
మాంధాత చర్మిత్రము, శ్రీకృష్ణ తులాభారము, శశిరేఖా 
పరిణయము, గయోపాఖ్యానము, శంబరాసుర వధ, 
శ్రీకృష్ణపారిజాతం, కృష్ణ గారడి నాటకము, విక 
మార్క చరితము, సత్యభామ పరిణయము, సీతా 
స్వయంవరము. 
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ఇవి మొత్తం 40 పర్మిశమించి మిగిలినవికూడా 
ఇందులో చేర్చినప్పుడు ఆయన యక్షగాన సారస్వత 
విరాట్‌ స్వరూప సందర్శనం జరుగుతుంది. 


17.2: చిరుతల నాట్య(గంథరచయిత 


శ్రీ భాగయ్య 24 వరకు చిరుతల నాట్య 
(గంథాలు |వాశారు. లభించిన పుస్తకాల పేర్లు మ్మాత 
మిక్కడ ఉదాహరిస్తున్నాను. చిరుతల స్నుగివ 
విజయము, చి॥ శ్రీ మహాభారతము, చి॥ దశావతార 
ములు, చి॥ బీష్మ పతిజ్ఞ నాటకము, చి॥ బాలనాగమ్మ 
చరితము, చి? మైరావణ చరితము, చి॥ భాగవతము 
(కృష్ణలీలలు), చి॥ వీరఘటోత్కచ అను శశిరేఖా 
పరిణయము, చి॥ అల్లీరాణి చరితము, చి॥ రంభా 
రంపాలము, చి॥ గాంగేయోపాఖ్యానము, చి॥ 
రామాయణం. 


ఇవి మొత్తం 12. రామాయణం ఇప్పుడు . 
మరోసారి ముద్రితమవుతున్నది. దాచేపల్లివారు (ప్రచు 
రిస్తున్నారు. ఇన్‌కంటాక్సు గొడవల కారణంగా 
(ప్రచురించిన కాపీల సంఖ్య ఇవ్వకపోవడమో, లేదా 
తక్కువ ఇవ్వడ మో జరుగుతుంది. కాని ఒకొ్క్కాక్క్టాటి 
5 నుండి 10 వేల వరకు అచ్చు వేస్తున్నారు. 


అటు యక్షగానాలు, ఇటు చిరుతల సాహిత్యం 
నేటికీ వేములవాడ,మన్నెంకొండ ,సిరుసనగండ్డ యాద 
గుట్ట, కొమిరెల్టి మల్లన్న, ఐనోలు మల్లన్న, శ్రీశైలం 
మల్లన్న జాతరల్లో ఒక్కొక్కసారి ఒక్కొక్కటి 
కనీసం 200 (వతులమ్ముడవుతున్నాయి. సత్య 
హరిశ్చంద, రామాయణ, సుగీవ విజయాదులు 
కనీసం శ, 5 లక్షలకు పైగా అమ్ముడయ్యాయి. ఇవి 
ఎప్పుడు అచ్చువేసినా అయిదువేల (ప్రతులకు తక్కు 
వగా అచ్చువేయడమే లేదు. శ్రీ భాగయ్య (ప్రజా 
సాహిత్యాన్ని ఈ దృష్టితో కూడా వరిశీలించాల్ని, 
అవసరముంది. 





17.3 : వేదాంతకవి 


వేదాంత కవిగా భాగయ్యను ఈ కింది 
(గ్రంథాల ఆధారంగా నిరూపించే ఆవకాశముంది. 
(బ్రహ్మజ్ఞాన (దీపిక, శుద్ధ నిర్గుణ తత్త్వ కందార్డ 
ములు, అనుభవ మంత చింతామణి, జీవన్ముక్త 
బోధామృతము ఆత్మపంచాంగము, సత్య|వబోధ 
కీ ర్హనలు,దాసబోధ, కాలజ్ఞాన కందార్థములు. దాదాపు 
ఇవి 25 వరకుంటాయి. వీటిలో కొన్ని మ్మాతమే 
ఇప్పుడు లభిస్తున్నాయి. 


17-4: జానపదత్వం ఉన్న (ప్రజాకవి 


జానవదత్వం ఉండడమే జానపద సాహిత్య 
లక్షణం. గుంపు కోరుతున్నది; వారి బాణీలోనే 
సాహిత్యం ఆండించబడుతున్నది. భాగయ్య జాన 
పదత్వం చాలా (గంథాల్లో దర్శనమిస్తుంది. 


17.5 : బు జ్ఞకథల రచయిత 


“జుల్మేకాశిం రజ్వీ” బుజ్జకథతో భాగయ్య 
(ప్రజల ముందుకు వెళ్ళాడు. ఈ దృష్ట్యా బుజ్జకథా 
(వ్మకియలో, తీసుకొన్న వస్తువులో వీరి స్థానాన్ని 
నిర్జారించాల్సి ఉంది. 


17.6 : (బతుకమ్మ పాటల రచయిత 


దాదాపు పాతికవరకు దైతుకమ్మ పాటల పుస్త 
కాలు భాగయ్య కలం నుండి వెల్వడ్డాయి. అందులో 
ఇవి కొన్ని: గౌరమ్మ, సావ్మితి, నెహూ, శకుంతల, 
బాలనాగమ్మ, వేపూరి బతుకమ్మ పాట, .బాపూజి, 
సుభాస్‌ చందజీ, జనగామ రైలు |పమాదం, భివండి 
రైలు (ప్రమాదం, జడ్చర్థ రైలు _పమాదం........ 


17.7: మం్మతతంత (గ్రంథాల రచయిత 


దత్తాలేయ మంతము అను మహా మంత్ర 
శాస్త్రము, మోహినీ విద్య, మంతశాస్త్రము, అనుభవ 
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మంతరహస్యము, అనుభవ మంత చింతామణి, శని 
మాహాత్మ్యము........ ఇప్పటికీ ఇవన్నీ [వచారంలో 
ఉన్నాయి ఇక్కడ ఆరు (గంథాలే ఉదాహరించడం 
జరిగింది. ఈ విషయం మీద వారివి పది వదిహేను 
(గ్రంఠాలై నా ఉన్నాయని (పకాశకులంటున్నారు. 


17-8 : దేశభక్తి గితాల రచయిత 


పరిస్థితులకు స్పందించి ప్రజల్ని సమాయత్తం 
చేయడానికే భాగయ్య కలం పట్టారు. ఆందుకే 
జైహింద్‌ సంగీత భజనమాల, భారత భజనమాల 
తదితర |గంథాల్ని రచించి (ప్రచారం చేశారు. 


17.9 : శతక రచయిత 


శ్రీ భాగయ్య (వ్రాసిన “రాజలింగ శతకం” 
ఒక్కటే లభిస్తున్నది. ఎవరూ శతకాల గురించి 
చెప్పడంలేదు. వారిది ఒక్క టే (వాశారేమో! 


17.10 : అనువాద (గ్రంథకర్త 


వేదాంత (గంథాల్లో సూచించినవి కొన్ని 
ఇందులోకి వస్తాయి. సంస్కృతం నుండి మరాఠినుండి 
హిందీ నుండి వారనువదించినవన్నీ (ప్రత్యేకంగా పరి 
శీలించాలి. వారు “జ్ఞానేశ్వరి”ని అనువదించారు. శ్రీ 
కొండా శంకర య్యవారు దీనిని రెండు సంపుటాలుగా 
(ప్రచురించారు. ఇటీవల ఆచార్య ఖీంసేన్‌ నిర్మల్‌ 
అనువాదం కూడా తెలుగులోకి వచ్చింది. ఆనుదాద 
రచనల్లో ఈ రెండింటిని తులనాత్మకంగా ఆధ్యయనం 
చేయవచ్చు. 


17-11: భజన కీర్తనల రచయిత 


భాగయ్య కలమెత్తితే గీతం, కళమెత్తితే సంకీ 
ర్తనం. అందువల్ల వారి అన్ని పు స్తకాల్లోన్ని పాటల్ని 
అఫ్‌ రో న ౧ 
ఒక దగ్గర అచ్చువేస్తే వేయిపైచిలుకే వస్తాయి. 
యకగానంలోనివి, చిరుతల సాహిత్యంలోనివి మినహా 


యించీ పై సంఖ్య చెప్పాను. సత్య ప్రబోధ క్రీర్త 

నలు,తుకిడియ దాసు కీర్తనలు, పాండురంగ భజన 

కీర్తనలు, సదానంద భజనమాల....ఇలా ఇంకా కొన్ని 
జ 

భజనకీర్తన (గంఠాలున్నట్టు తెలుస్తున్నది. 


17-12 : నవలా రచయిత 


వారు ఒకే ఒక్క నవల |వాశారు. అది కూడా 
మరాఠినుండి అనువాద మైన “పర ధవళ” రెండు భాగా 
లుగా వచ్చింది. 


17-18 : ఉద్యమ గీతాల నిర్మాత 


నైజాం రాష్ట్రంలో తెలంగాణా (పజానీకం 
అనుభవిస్తున్న నరకం భాగయ్యను కదలించింది. 
ఆనాటి “మజ్జిస్‌ ఇ ర్రేవోదిల్‌ ముసల్మాన్‌” దురంతాలు 
ఆయన్ని కలం పట్టించాయి. అందువల్లనే ఆయన 
కలం నుండి “జుల్మే కాళశిం రజ్వీ", “రద్దే రజాకరె”, 
“జుల్మే రజాకరి” పాటలు వెల్పడ్డాయి. వీటిద్వారా 
(ప్రజల్లో నిర్మాణమైన భావ చై తత్యాన్ని జోడించి 
వీటిని అధ్యయనం చేయాల్సి ఉంది. 


17.14: (గ్రంథ పరిష్కర్త 

ఆయన అనేక [గంథాల్ని పరిష్కరించారు. 
(ప్రధానంగా యక్షగాన (_గంథాల్ని, చిరుతల నాట్య 
(గంఠాల్ని ఆయన పరిష్కరించారు. ఇప్పుడు 
లభిస్తున్న వే వందవరకు ఉన్నాయి. అందువల్ల వారు 
దాదాపు 150 (గంథాలైనా పరిష్కరించి ఉంటారని 


తెలుస్తున్నది. 


ఇదీ ఆయన సమ్మగ సాహిత్యం. ఈ పరిధి 
లోకి వచ్చేవి ఇంకా చేర్చవలసి ఉంది. ఈ పరిధిలోకి 
రాకుండా మిగిలిపోయినవి వెలికి తీయాల్సి ఉంది. 
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18.1: భాగ్యనగరంలో అభాగ్య కవి 
భాగయ్య 


భాగయ్యను అభాగ్యకవి అనకూడదు. కాని 
మన భాగ్యనగరం ఆయన్ను ఆదరించలేదు. ఆయన 
య సం॥లు (బతికారు. 1966 జనవరి రవ తేదీ 
పుష్యపౌర్ణమినాడు శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్య కీర్తిశేషు 
sei 
చివరి 8 సం॥ల కాలంలో ఆయన మంచం 
మీద పడి ఉండి పక్షవాతంతో బాధపడ్డాడు. ఆయితే 
బాధ ఏమీలేదు. ఎప్పుడూ శిష్యులు వస్తుండేవారు. 
థ్రీ బూర్గుల రామకృష్ణారావు, థ్రీ దామోదరం 
సంజీవయ్య. వారు బాగున్నప్పుడు (ప్రశంసించారు. 
వైశ్యరత్న, కవిరత్న బిరుదులతో |పజలు సమ్మా 
నించుకొన్నారు. గురువు “చిదానంద” మ్నుదవేశారు, 
ఇవన్నీ బొంబాయిలో ఉన్నప్పుడే జరిగాయి. 


ఆయన పక్షవాతంతో బాధపడుతూనే మూడు. 
నాలుగు పర్యాయాలు నాటి సాహిత్య అకాడమి పెద్ద 
లను కలిశారు. వారు ఆలా ఇలా సాయం చేస్తా 
మంటూనే తప్పించుకొన్నారు. భాగ్యనగరంలోని 
అభాగ్య సాహిత్య అకొడమి వారి (గంథాలేవీ అచ్చు 
వేయలేదు. వారి దేశభ క్రి గీతాలు, భజన కీర్తనలు, 
(బతుకమ్మపాటలు అకాడిమీ (ప్రచురిస్తే బాగుంటుందని 
భాగయ్య ఆశించారు. కాని, సాహిత్య అకాడమి ఇది 
కూడా సాహిత్యమా అని చప్పరిందేసింది. 


అయితేనేం, భాగ్యనగరం చుట్టుపక్కలవున్న 
వారి శిష్యులు సమరసానంద, సత్యానంద (పభృతులు 
అప్పుడప్పుడు వస్తూనే ఉన్నారు. వారి ఉపదేశాలు 
వింటూనే ఉన్నారు. మంచంమీద ఉండి కూడా 
(పవచనాలు మానలేదు. పాటలు పాడే ఆ గళం ఆగ 
లేదు. తల్లి వారసత్వం వచ్చి కాలూ చేయి పోయినా 
తన సాహిత్యంతోమశూరా బాదను “మళూర్‌"”గా 
వెలిగించిపోయిన మహామనిషి థ్రీ చెర్యిరాల భాగయ్య. 


(వజా హృదయ పీఠాన కన కన తెలంగాణ 
యక్షగాన పితామహుడు శ్రీశ్రీ శ్రీ చెర్విరాల భాగయ్యం 


ఉపయుక్త సామగ్రి 


1. 


శ్రీ మార్కండేయ విలాసము, పు: 52, 
వ్ర : 1983 శ్రీ మల్లికార్జున వబ్దికేషన్స్‌ 
మాధవ చరితము, పు: 40 (వ: 1979, 


శ్రీ మల్లికార్జున పబ్లి కేషన్స్‌ 


భాగయ్య స్వీయ చర్మిత్మ వాత పతి, పు.20. 
ఇది దాదాపు 40 పుటల ఎక్సర్‌ సైజు నోటు 
బుక్కు. (వాత వతి. ఇందులో మొదటి 19 
పుటలు లేవు. 26వ పుట లేదు. 20 నుండి 


29 పుటలు మ్మాతమే ఉన్నాయి. చివరి 11 
పుటలు పోయాయి వారి చేతి వాత 9 పుటలే 
మిగిలింది. ఇది వారు తమ చివరి రోజుల్లో 
! వాని పెట్టుకొన్నది. 


౧౫౭౫౩౫౩ రాలా 


కేమీ 
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స్నుగీవ విజయము, పు:3, ప: 1986, 


సిద్ధేశ్వర పబ్ది కేషన్సు. 


భాగయ్య స్వీయచరిత,వాత వతి పు: 21. 
ఆరె మరాటీల చర్మిత పు :3, (ప : 1982, 
భాగయ్య స్వీయచర్మిత (వాత్మ పతి పుః27. 
భాగయ్య స్వీయచరిత్ర వాతపతి పు:2ర. 
సత్య వబోథ కీర్తనలు, పుః27, (వః1954, 
కొండా శంకరయ్య. 

సత్యపబోధ కీర్తనలు, పు: 26, 27 (ప: 
1954, కొండా శంకరయ్య. 

చిరుతల దశావతారములు పుః3, వ:1989, 
రామకృష్ట బుక్‌ డిపో. 








స్వర్హోత్సవ సంచిక 


(చతుర్థభాగం) 


కావ్య శబ్దం 


7 
శీ అరవిందులు తమ భవిష్య కవితలో ఇలా 
అంటున్నారు: 


కావ్యశబ్దం ఛందోమయం (Rhythmic 
word). అది సూక్ష్మ తేజమూ, తేజోమయమూ 
(Immeterial element). ఆది అనేక అంతరువు 
పితికే కామధేనువు. Tbe 
rhythmic word has a subtly 


లలో _ అనేకార్థాలను 
sensible 
element, its sound value, a quiet imme. 
terial its significance or 
thought value and both of these again 
its sound and its sense, bave separately 


element, 


and together a soul value, a direct 
spiritual power (Lightening orator, సావ్మితి 
రచన which is ‘infinitely the 
important thing about them. 


most 


ఈ ఛందము సరస్వతి (Inspired) తన్మ 
హిత శబ్ధం కవి _పతిభామండలంలో ఆవభాసిస్తున్న ది. 
ఈ ఛాందసిక తేజశ్శబ్దమే సృష్టి కారకం, 


It is the highest speech which is 
the supreme utterance the 
immortal element in his poetry. 


poetic 


ఈ వస్తు బాహ్యాకారాలకంటె 
శ్రైతన్య వ్య క్రీకృతికి ఛందళ్ళ్శబ్దమే ద్వారం. 


తదంత 


—ఆచార్య తుమ్మ పూడి' కోటీశ్వరరావు 


వ్యావహారిక శబ్దానికీ శ క్తిలేదు. అది వస్తు 
సంబంధం తప్ప వస్త్వంతర్గత తేజస్సును (The 
thingitself) వ్య క్రీకరించ టానికి తగిన శబ్ధం కాదు. 
అదే కావ్య శబ్దం. వ్యావవోరిక శబ్దం Conven. 
tionel (కష్టసుఖాల్లాగా) పరంపరాగతం. దాన్ని 
కవి తన [పాణ శ క్రిద్వారా చైతన్యవంతం చేస్తాడు. 
భావన్నిగ్ధత, స్ఫోరకతాదుల ద్వారా అప్పుడది కావ్య 
శబ్దం (శిల్పానికి (పాణ ప్రతిష్ట చేసి ఉపాసనకు విగ 
హంగా చేయటం లాగా) అవ్వుడది లౌకిక సంకేత 
దశ నుండి భావసంకేతమౌతుంది. (5॥g॥ x Symbol) 
(ప్రారంభ దశలో శబ్దం సత్యార్థ బోధకంగా-చై తన్య 
వంతంగా వుంది. [కమంగా అరిగిపోయిన నాణెమై 
పారంపరిక సంకేతంగా మిగిలిపోతుంది. శబ్దం పుట్టిన 
రోజున అదే సంవేదన - స్పర్మమయంగా మనోభావా 
లకు (ప్రతిమల్లాగా వుండేవి. పరిణామంలో మనకు 
నిత్య ప్రయోగంలో అది తాలిస్పర్శను కోల్పోయినది. 


వృకమన్న శద్దానికివ్వాళ మనం చెప్పుకొనే 
ఆర్థమదొక జంతువిశేష మనే. కానీ (పారంభంలో 
ఆ శబ్దం వృకాసికీ మనిషికీ వున్న సంబంధాన్ని 
భయాది భావాలకు హేతువై నదన్న అర్థంలో - చీల్చే 
దన్న అర్థంలోనే - ఆ శబ్దం ఉచ్చారణలోని ధ్వనీ 
కలిపి పుట్టింది. నాటి భాషకీ వీర్యశ క్రి (Vigour & 
Power) వుండేవి. క్రమంగా ఆ శబ్ధం మనకు సంకే 
తమై పోయిందే తప్ప ఆనాటి మనిషికీ _ జంతువుకీ 
వున్న సంబంధాదులు లు ప్తమై పోయినవి, 
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Now poetry goes back in a way 
and recovers through in another fashion 
- as much as it can of this original 
element (ఇదే ఆలంకారెకులు చర్చించిన శబ్దాచిత్య 
సూతం. (రుదుడు |ప్రత్యక్షమైనా డనకూడదు. 
శివుడనాలి) ఆ పోయిన స్పర్మాది గుణాలను వ్యంగ్య 
శక్తి ద్వారా _ పతిమా ఫిర్మాణం ద్వారా సృష్టిస్తాడు 
కవి. 


శబ్దం - (ప్రజ్ఞా దశలో _ |పాణదశలో _ఆత్మ 
(Spritual) దశలో వుంటుంది. Intellectual 
(నాచన సోమన్న) పాణదళ Vital Suggestion 
(పోతన్న) ఆత్మదళ (సావిత్రి _ తిక్కన్న - భవ 
భూతి _ మంతం పుక్టేదశ) కనుక శబ్దం మనోదశను 
దాటి (జ్ఞా (వతిభా దర్శన దశలను వ్య క్రీకరిస్తుంది. 


It expresses not only the life soul 
of man as did the primitive word, not 
only the ideas of his intellegence for 
which speech now usually serves, but 
the experience the vision the ideas as 
we way say, of the higher and wider 
soul in him. Making them realto our 
life - soul*as well as present of our inte- 
llect it opens to us by the word the clo. 
se of the spirit. 


I 

Things are thoughts /- (words) : 
Edington పకారం భౌతిక పదార్థ వివేచన 
గంభీర మౌతున్న కొలదీ పదార్ధం భావంగా కన్ని 
స్తున్నదట. మనలోని భావాలు Thoughts - ఆలో 
చనలు వస్తువులే.కోపాదులు శబ్దాలౌతున్న వి. కాముక 
భాష - కోపిష్టిభాష - మనలో ఉదేకాలు కల్పిస్తున్న వి 
కదా! (Pornography-Ex). కనుక భావాలు శక్తులు 
(Forces). 
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Uri Geller అన్న ఇ[జాయెల్‌ ఈ Thou. 
ght energy మీద పరిశోధన చేని BBC Tele. 
vision లో |పదర్శించాడట. దేనినైనా అతడు అలో 
చనతో వంచేవాడట (S5pomos) _పేషకుల చేతుల్లో 
- ఇండ్రలోవి కూడా వంగి పడిపోయినవట. ఇది 
అతడా లోచించలేదట. 


రష్యాలో Mikbailovone తన భావో[దేకంతో 
ఎంత దూరాన వస్తువునైనా ఆక ర్షించేదట. ఈ పనిలో 
ఆమె 2 పౌనుల బరువు కోల్పోయేదట. అంటే, 
ఈ శక్రినామె ఆలోచనా శక్తిగా మార్చేదన్నమాట. 
ఆ ఆలోచనలే శబ్దాలె బాహ్య / ఆభ్యంతర వస్తు 
భావస్ఫోరకాలౌతున్నాయి. కనుక శబ్దం చెవిమీద 

1 2 3 

వడగానే feelings, emotion, thoughtsని కల్పి 


స్తున్నాయి. 


14 2= Aesthetic, 3. intellectual 
శాస్త్రం రిచర్జ్నుపకారం కావ్యశబ్దం Emotive వ్యకం 
వకతా సిద్ధాంతంలో చెప్పిన భావ/రస స్నిగ్దం తప్ప 
సిద్ధాంత బోధకం కాదు. 


వ్యావహారిక శబ్దం మన మనస్సు కొలదీ మనం 
చెక్కుకొన్నది. మనస్సంటే మన ఆలోచనాదుల 
సంపుటి లోకం నిర్మించిన నీత్యవినీతులకు బద్ద మైనది. 
లోకం మనస్సు కొలదిగా మన్మప్రమాణదఘ్నం. 
మనస్సంటే నా సంస్కారం. కనుక నా శబ్దం/నా 
లోకం నేను నిర్మించుకున్నది. నేను Projet అవు 
తున్నాను. కావ్య శబ్దం స్వచ్చం యదార్థం. కవి మనః 
(వమాణదఘ్నం కానిది. కవి రస/భావమయుడు 
కనుక వ్యక్తి కాడు కనుక అతని శబ్దం Condi- 
tioned కాదు. లోక కలుషితం కాదు. ఆది Un 
conditional. ద్వేషాసూయాది ద్వంద్వత్యాది బద్ధం. 
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అలంకృత శబ్దం 
ఎ 
శబ్ద న్పష్టానే కాహృద్యతా (లోచనం) 

బుజు దృష్టి x వ్యకదృష్టి = కటాక్షము 
(ఈ క్షణకర్మ =సృష్షి) ఈశావాస్యం. ద్వంద్వం భావో 
(దిక్తమై ఏకం కావటానికి వక్ర దృష్టి విధానం. 
(సా సాగ దృష్టి యోగానికి లాగా) శృంగార యోగ 
దృష్టి కటాక్షం = ఇందుకే నాట్యశాస్త్రంలో దృష్టి 
విషయం (వస్తావితం)1 ఇందులో త త్త్వమట. “అవతలి 
వ్యక్తికి తానను తాను సమర్పించుకోవటం తనను 
అతడర్థం చేసుకోవటాని కవలంబించే మార్గం” అని 
Simmel (50య010క్రూ) వృత్తం - సరళరేఖ. ఈ 
రెంటిలో మొదటిది సౌందర్యోత్సాదకం. నేతానికది 
వ్మిశాంతి హేతువు కనుక. రెండవది నీరస వ్యావ 
హారిక దృష్టి సంకేతం. గణిత కాస్త్రరేఖ. (పికాసో 
అన్నాడు - ఒక అల్పిష్ట చితకారుని గురించి _ వీడు 


గీసిన రేఖ (1192ల) గణితశాస్త్రంలో రేఖ, (జేక్‌ అదే. 


అనంత భావ వ్యంజకమని.) అని The sense of 
beauty తో జార్జి సాంటాయినా మాట. కనుక కావ్య 
శబ్దం వేరు. 

వ్యాకరణశాస్త్రం సరళరేఖ. అలంకారళాస్త్రం 
దాన్ని గుండంగా వంచితే వచ్చిన వృత్తం. 


. In Katbakali. goes back to Bharata 
for its original inspiration, the 
training of the eye and its move. 
ments in one of the most diffi_ 
cult and thorough elements of the 
discipline and its luminosity and 
colour are enhanced by artificial 
means to make it the most cons- 
picuous feature of the visage. 

(Indian poetics, p. n) 
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ఇందుకే భామహుడు [_పథమాలంకారికుడు 
వ్యాకరణ శాస్త్ర పరిష్కృతమైన సర్వశబ్దం కావ్య 
(వ్రయోజ్యం కాదంటూ 6వ అధ్యాయంలో వ్యాకరణ ౫ 
కావ్యశబ్ది విచారణం చేసాడు. 


“ఛాలా తురీయమతమునత్మికమించి ఎవడూ 
చెప్పలేడు. కనుక విరమిస్తున్నానని అధ్యాయాంతంలో 
చెప్పిన శ్లోకంలో శాలాతురీయుడం టే పాణిని ఇలా 
అనక ఆలా అనటంలో ఆది భావస్పర్శ కలది కనుక 
కావ్య శబ్దంగా చెప్పటం. 


పత ియం 


ఒకే అర్థంలో అనేక |పత్యయాలు చెప్పబడినా 
కావ్యంలో అందమైన వాటినే [గహించాలి. 


1. ద్వయసచ్‌ - మాత్రచ్‌ - దఘ్నచ్‌ - ఈ 
మూటిలో ద్వయసచ్‌ - దమ్నచ్‌ అందమైనవి జాను 
దఘ్న సరిన్నారీనితం బద్వయసం సరః. 

2.త్వ- తల్‌ _ ఇమనిచ్‌, భావార్థక తద్ధి 
తాలు. వీటిలో ఇమనిచ్‌ ఇష్టమట. 


అద్య 


సంధి 


కఠిన సంధి త్యాజ్యం తచ్చ్యామా - వాగ్గాని 
వంటిది. వృద్ధికి వైకల్పికత్వమున్నచోట వృద్ధి 
ఆందం. 


మృజంతి = మార్డ తి 

ఇలా వ్యాకరణాన్ని వంచి వృత్తంగా చేసిన 
(పయత్నం కన్పిస్తుంది. సిజానే అన్న ఆధునిక కళా 
పితామహుడు “ఇల్లు' అన్న బొమ్మ గీస్తే దాని కాధార 
మైన ఇంటినీ _ బొమ్మ (ప్రక్కనే ముదించి _ విమర్శ 
కులు బొమ్మలో Emotion వుంది. ఫోటోలో లేద 
న్నారు. కాబట్టి కావ్యళబ్దం Emotive. లోకళబ్దం 
అది లేని భౌతిక గృహం. సిమెంటు కట్టడ మైనా సరే. 





రిచర్జృు (వకారం శబ్దం కావ్య - కాస్త్ర భేదా 
లుగా వున్నది. కాలం - ఆకాశం ._ భౌతికళాస్త్ర 
పరిధిలోవి వేరు. లోకంలోవి వేరు. మార్కువాదం _ 
గతి తార్కిక భౌతికవాదం, మాయ, వేదాంతం, 
ఆత్మ, (బహ్మము _ ఇవి కాస్త్ర పరిధిలోవి. రామోస్మి 
సర్వంసహే . వ్యాకరణ దృష్ట్యా రామ శబ్దం వేరు. 
త్యాగరాజు జగన్నాథుల్య దృష్టి వేరు. త్యాగరాజుకి 
భ క్తికాలంబం. అలంకారికులకు కరుణ రసాలంబన 
విభావం= Aesthetic Symbol. 


యత రూఢి శబ్బ స్యైవ (పస్తావ సముచితత్వేన 
వాచ్యపసిద్ధ ధర్మాంతరాధ్యారోప గర్భ త్వేన 
నిబంధః 

స పద పూర్వార్థ వక్రతాయాః (వఠథమః 
ప్రకారం. 
ఆని పై వుదాహరణ నిచ్చాడు శ్రీ కుంతలా చార్యులు. 


హస్రాప చేయం యశః = కీర్తి గుప్పిళ్ళతో 
కోయదగ్గంగా వుంది. లాటీ చందనచర్చ చోళ 
మహిళా లావణ్య సామగి, కర్ణాట్‌ గితకళా సరస్వతి. 


“క్రీగంటి. చూపున గిజిగొన్న సన్న గేడంగి 
టేకుల కన్నదమ్ములగుచు"” ఇంతేకాని, “శబ్ద శోభాతి 
శయ శూన్యం వస్తు మ్మాతంచ న కావ్యవ్యపదేశ మర్హతి 
యథా” “చీకట్లో వస్తువులకు (పకాశం లేదు. ఉంటే 
అది చీకట్లోనూ కన్పించాలి. వస్తువులను | పకాశింప 
చేసే శక్తి నూర్యునికే వుంది. ఆ తేజః పుంజానికి 
తుల్యమైనదేది''_ అన్న భావం కల శ్లోకాన్ని వుదాహ 
రించి కుంతలా చార్యుడన్నాడు. “ఈ శ్లోకంలో శుష్క 
తర్క వాసన వేస్తున్నది తప్ప కావ్య భావ సౌరభ్యం 
లేదు.” “న పునః వాచక వ్మకతా విచ్చిత్తిల వ్యాపి 


లక్ష్యతే యస్మాత్‌ తర్కవాక్యశయ్యైవ శరీర మస్య 
ఖ్లోకస్య.”' 


కనుక శాస్త్ర పరిభాష కవిత్వం కాదు. 
సహ్మసనామాలు కాదు. 


. «T shall take up this,piece of mar - 
ble and cut away all that is superflowr" 
—Micholanglo. 


Yow, dig, 

for the sake of a single word 

through thousands of toss of 
verbal ore — Mayakovsky. 


ఇవన్నీ 21 అన్న విమర్శకుని మాటలు 


(చూ. Foundations of Marxist aes- 
thetics.) అలాగే_ 


There are two parts of nonsense, 
one stems from a lack of feeling or 
ideas replaced by words, and the other 
from a profusion of feelings and ideas 
expressed through inadequate words . 

—-Pushbkin. 


ఈ మాటలన్నీ కుంతలాచార్యుల గర్భంలో 
ఒక మూల ఒదిగిపోతాయి. 


ఈ కావ్యశబ్ద విచారణ ఆధునిక కాలగర్భంలో 
కలిసిపోయింది. కవులూ విమర్శకులూ దీన్ని 
విచారించవలసిన అవసర మెంత నా వుంది. 





రాయ పోలు సాహిత్యం - సంస్కరణ దృక్పథం 


ఓ 


ఆధునిక తెలుగు కవిత్వంలో అత్యంత |పధా 
నంగా చెప్పుకోవలసిన అంశం నవ్యత. ఈ నవ్యత 
భాషలో, భావంలో, వస్తువులో కనిపించినప్పుడే అది 
అచ్చమైన ఆధునిక కవిత్వమౌతుంది. ఆధునిక కవి 
- త్వానికి. ఆద్యు లనదగిన వారిలో రాయ్మపోలువారు 
(వథమ గణ్యులు. వీరి కవిత్వం నవ్యక వితారీతులకు 
నాంది పలికింది. అంతేకాదు _ వీరి సాహిత్యం సంస్క 
రణ ఊపిరిగా కలది. 


అసలు సంస్కరణ అంటే ఏమిటి అని చూస్తే. 
సం వదాయానుగుణంగా వచ్చే ఒక పద్దతిలో కాలాను 
గుణమైన మార్చును జౌచితీమంతంగా తీసికొని 
రావడమే అని చెప్పవచ్చు. నన్నయ నుంచి. వచ్చిన 
తెలుగు కవిత్వంలో సమూలమైన మార్చులు రాలేదనే 
చెవ్చుకోవాలి? అట్టి తరుణంలో అన్నివిధాలా నవ్యతను 
" సాధించారు రాయ్మపోలువారు. 


19వ శతాబ్ధంలో సమాజ శేయస్సుకు ఏ వీధం 
గాను పనికిరాని పద్ధతిలో పడికట్టు పదాలతో, పాత 
బడ్డ భావాలతో తెలుగు సాహిత్యం పతనావస్థకు 
చేరుకొన్నది. కవిత్వాన్ని సమూలంగా సంస్కరించ 
వలసిన అగత్యం ఏర్పడింది. కందుకూరివారి 
సరస్వతీ నారద విలాపం ఈ విషయాన్నే సూచి 
వారి సంస్కరణ దృక్పథం పలువురిని 
(ప్రభావితం చేసింది. దీనికి జాతీయోద్యమం, ఆంగ్ల 
భాషాపరిచయం, ఆంగ్ల సాహిత్యాధ్యయనం కూడా 


సుంది. 


ఎడా. పి, సుమతీ నరేంద్ర 


తోడయ్యాయి. ఈ నేపథ్యంలో రాయ్మపోలువారు 
నవ్య కవితా పితామహులై, తదనంతర కవితారీతులకు 
మార్గదర్శకులయినారు. 


వీరి సంస్కరణ దృక్పథం వీరేశలింగం 
పంతులు గారివలె సాంఘిక మైనది మ్మాతమే కాదు; 
(వధానంగా కవులైన వీరి దృష్టి కవితా విషయికమైన 
సంస్కరణల పట్ట ఆక ర్షితమైంది. వీరి పిన్నిగారి 
మాటలు వీరిపై గొప్ప _పభావం చూపాయి. స్త్రీలను 
గురించి అసభ్యంగా [వాయడం పరిపాటి అయిపోయిన . 


.. విషయాన్ని రాయప్రోలు గమనించారు. దీన్ని సమూ 
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లంగా మార్చడానికి పయత్నం చేశారు. వీరి సాహి 
త్యంలో మొత్తం ఎక్కడ కూడ స్త్రీని భోగ _వస్తు 
వుగా వర్ణించలేదు. స్వతంత వ్యక్తిగా మాత్రమే తీర్చి 
దిద్దారు. శ్రీని ఉదాత్తంగా చ్మితించడం రాయప్రోలు 
వారితోనే (ప్రారంభమైందని ఛెప్పాలి. వీరి కావ్యాలన్నీ 
స్ర్రీపరానే భూమికగా కలవే. శ్రీని పురుషుడితో సమా 
నంగా కాక ఉన్నతమైన వ్యక్తిగా కూడ వీరు భావించా 
రనిపిస్తుంది. శ్రీ పురుషుల మధ్య _ స్వచ్చమైన 
స్నేహాన్ని వీరు గుర్తించారు, గౌరవించారు, (పోత్స 
హించారు. రాయప్రోలు" “వారు వందేళ్శకితం 
పుట్టినవారై నా చాలామంది ఆధునికుల మనుకునే 
వారికన్నా ఆధునికమైన భావాలు కలిగినవారని 
నిర్ద్వంద్వంగా చెప్పుకోవచ్చు. వీరు (ప్రతిపాదించిన 
అమలిన శృంగార తత్త్వం ఒక సిద్ధాంతంగా అందరి 
అంగీకారాన్ని పొందకున్నా యువత ఆలోచనా విధా 
నాన్నీ కొంతవరకు మార్చగలిగిందని చెప్పవచ్చు 











రాయ్మపోలువారి సాహిత్యంలో కనిపించే 


సంస్కరణ పలువిధాలుగా కనిపిస్తుంది. 


1. భాషలో నంన్కరణ ; తనకు ముందున్న 
తరాలలో ముఖ్యంగా క్షీణ (_పబంధ యుగాలలో 
తెలుగుభాష ఏ విధంగా రూపొందిందో రాయప్రోలు 
వారు గమనించారు. జటిలమైన సమాసాలు, కేవల 
ఊహాజనితాలై న అఠింకారాలు, కవి (ప్రతిభా పాండి 
త్యాలకు అద్దం పే (ప్రయోగాలు, రెండు మూడు 
అర్థాలు వచ్చే పదాలు, వ్యవహార దూరమైన పద 
బంధాలు నిండి ఉండేవి. 20వ శతాబ్ధారంభంలో 
ఈ భాషకు కాలం చెల్లింది. నిసర్గ సుందర మైన 
పదాలు, నుడికారపు సొంపులు, సహజమైన పద 
బంధాలు, లలితమనోహరాలై న కూర్చులు క్రమంగా 
చోటు చేసికొన్నయి. ఈ పరిణామానికి ఆద్యులు 
రాయప్రోలు వారు. వారి కవిత్వంలో ఎక్కడా 
పారుష్యంకాని ఆర్థకారిన్యంగాని కనిపించవు. అంత 
మ్యాతమే కాకుండ అచ్చ తెలుగుపదాల పోహళింపు 
(శ్రవణ సుభగంగా అమరి ఉంటుంది. లలిత శబ్దం 
మీద వారి ప్రీతి లోకవిదితం. లాలిత్యం వారి భాషకు 
అమరిన అలంకారం. ఈ విధంగా కావ్య భాషను 
సంకెలల నుండి తప్పించిన అధునికులలో వీరు ఆగే 


సరులు. ,తత్పూర్వమున్న భాషను కాలానుగుణంగా 
సంస్కరించిన సంస్క _ర్రలు రాయ్మపోలు సుబ్బా 
రావుగారు. 


శి, భావంలో నంన్కరణ:= రాయపోలు 
వారు సం వదాయాభిమానం కలవారే అయినప్పటికీ 
నవ్యతను రెండు చేతులా ఆహ్వానించారు. గత వైభ 
వాన్ని గుర్తుకు తెచ్చుకుంటూనే నూత్న మార్గంలో 
నడవడానికి (ప్రయత్నించారు. కాలానుగుణంగా సమా 
జంలో వస్తున్న మార్పులను గుర్తించారు. మన వ్యవస్థ 
లోని లోటుపాట్లను ఆర్థం చేసికొన్నారు. అవసరమైన 


మార్పులకోసం తమ వంతు కృషి చేశారు. అయితే 


రాయ్మపోలువారు సంఘ సంస్క ర్ర కాదు. పధానంగా 
కవి. కనుక సాహిత్యపరంగా ఏయే మార్పులు 
రాదగినవో గుర్తించి, వాటిని తమ కావ్యాలలో (ప్రవేశ 
పెట్టారు. 


ప్రధానంగా శ్రీ బొన్నత్యాన్ని తమ కావ్యా 
లలో చిత్రించారు. ఎక్కడా శ్రీని వర్ణ్య వస్తువుగా 
భావించలేదు. శ్రీ పురుష సమానతను, త్రీ పురుషుల 
మధ్య స్నేహాన్ని విశ్వసించారు ఆదర్శ న్త్రీమూర్తి 
చితణ రాయప్రోలు వారితోనే (ప్రారంభమైందని 
చెప్పాలి. శ్రీ ప్రధాన పాత కావడం కూడా వీరి రచ 
నలలోనే ఎక్కువ కనిపిస్తుంది. ఆంగ్ల భాషా 
సాహిత్య పరిచయం, రవీందక వుల సాహచర్యం, 
వంగ సాహిత్య పరిచయం వీరి నూత్న భావోద 
యానికి స్పూర్తి నిచ్చాయని చెప్పవచ్చు. 


స్వాతంత్రోద్యమం, జాతీయాభిమాసం వీరి 
కవిత్మాసోతన్వీనికి జీవధాతువులయ్యాయి. 


“ఏ దేశ మేగినా ఎందుకాలిడినా 

పొగడరా నీ తల్లి భూమి భారతిని” 

అని యువతను ఉద్బోధించారు. విదేశీ వ్యామో 
హాలు, పరభాషా వ్యామోహంలో పడి కొట్టుకు 
పోతున్న భారత యువజనులకు ఈ కవిత నాటికీ 
నేటికీ అత్యంతావశ్యకంగానే ఉంది. భావి తరాలకు 
పనికివచ్చే సందేశాన్ని ఇవ్యగలిగినవాడే దార్శనికు 
డైన కవి అవుతాడు. నాటి భారదేళ స్థితిని ఎంత 
చక్కగా వర్ణించారో చూస్తే రాయప్రోలు" వారి భావనా 
పటిమ, నవ్యత గోచరమౌతాయి: 


“జొన్నకంకులు పండిన సొగసు చేల 
ఎక్క-డెక్కడనుండియో చక్క-వచ్చి 
(వాలుచున్నవి పిట్టలు వేలువేలు 
చంపకములెత్తుకొనిపోవు చతురవరుల 
తేనెవంచుకపోయెడు మౌనపరుల 
కంచెదీసి (తోవలు సేయు వంచకులను 


తెలియగాలేడు తోటనేవలనగాచు 
పరులు సొరకుండ కంచె కాపాడవలయు” 


అని స్వదేశ రక్షణ చేసికొనవలసిన ఆవశ్యకతను 
ప్రబోధించాడు. ఇది కూడ నాటికీ నేటికీ మన 
ముందున్న సమస్య, మన తక్షణ కర్తవ్యాన్ని కూడా 
కవి ఇందులో సూచించారు. అయినా మనం ఆజా 
(గతత్తతో వ్యవహరించి నాలుగు యుద్ధాలు చేసి నలిగి 
పోయాం. అది వేరే సంగతి. 
( 

తి. వస్తు నవ్యత : ప్రావీన కావ్యపద్దతిని 
వదిలి నవ్య కావ్య వద్ధతిని స్వీకరించిన తాలి తెలుగు 
కవులలో రాయ్యపోలు వారు (ప్రముఖులు. వీరు తమ 
కావ్య వస్తువులుగా సమకాలీన సమస్యలను స్వీకరిం 
చారే తప్ప పురాణేతిహాసాలను ఆశయించలేదు. 
ఆ కాలంలో కొద్దిమంది పురావై భవాన్ని సంస్మరించు 
కొనే తలంపుతో చార్మితక పురుషులను కథానాయకు 
లుగా స్వీకరించి చార్మితక కావ్యాలను వ్రాశారు. 
రాయపోలు వారు మారుతున్న సమాజంలో స్రీ 
పాతను దర్శించడానికి పయత్నించి, శ్రీ పురుష 
సంబంధాల విషయమై తలయెత్తుతున్న సమస్యలను 
గుర్తించి పరిష్కార మార్గాలను వెదకడానికి చిత్త 
శుద్ధితో ప్రయత్నించారు. 


శ్రీవిద్య ఆవళ్యకమని భావించాక స్త్రీ పురుషు 
నితో సమానంగా సభ్యసమాజంలో తల ఎత్తుకొని 
తిరగాలి. అలా స్వేచ్చగా సంచరించడానికి దగిన 
పరిస్థితులు ఆనాడు లేవు. కొద్దికాలం స్నేహితులుగా 
మసలి విడిపోయే శ్రీ పురుషులు చిరకాలం తమ 
న్నేహాన్ని కొనసాగించడంలో తప్పులేదనే భావం 
మేధావులలో కలుగసాగింది. ఆ భావాన్ని |పచారం 
చేశారు రాయ పోలువారు. 


ఆనాడు వారు స్వీకరించిన కావ్య వస్తువులలో 
(వధానంగా కనిపించేది స్త్రీ పురుషుల మధ్య వేళ్ళూను 
కొనే "స్నేహ బాంధవ్య మే. ఇది ఈనాటికీ సరియైన 
సంస్కారం లేనివాళ్టు గుర్రించలేకున్న సత్యం. స్నేహా 
నికి లింగభేదం ఉండ నక్కరలేదు, ఉన్నా తప్పులేదు. 


129 


రాయ్యపోలు వారు పుట్టి నూరేళ్ళయింది. కలం చేబట్టి 
దళాద్దాలే గడచిపోయాయి. ఈనాటి స్రీ స్వేచ్చా 
(వవృ త్రిగలది. పురుషుడు జౌనన్నా కాదన్నా తను 
చేయదలచిన పనిని చేసి తీరుతుంది. కాని ఆనాటి స్త్రీకి 
తన మనో భావాలను వెల్లడించే ధైర్యం కూడా 
ఉండేది కాదు. అట్టి పరిస్థితులలో శ్రీని అంతకంటే 
ధీరురాలిగా రాయ్మపోలువారు చి త్రించలేకపోయారు. 
దీనికి వారి (ప్రవృత్తి కంటె దేశ కాలపరిస్థితులు 
కారణమని మనం గుర్తుంచుకోవాలి. 


ఈ విధంగానే వారు వర్ణనలలో, అలంకార 
ప్రయోగంలో కూడా (నవ్యతను) సంస్కార దృష్టిని 
(వసరించారు. ఊహకందని ఉపమలను, భావచ్చితా 
లను వదిలేకారు. తెలుగు పల్లె పట్టులను, (గామ 
జీవనంలోని నిసర్గ సౌందర్యాన్ని “అచ్చ తెలుగు 
పలుకుబళ్ళ సహాయంతో సులభ శైలిలో వర్ణించారు. 
వీరి కావ్యాలలో (పకృతి వర్ణనలు (ప్రత్యే కరగ చెప్ప * 
దగినవి. వీటి మీద ఆంగ్లకవుల ప్రభావం చాలా 
ఉంది. 


4. సాహిత్య కాస్త్రంలో నూతన సిద్ధాంత 
(తిపాదన : సాధారణంగా కవులు విమర్శకులు 
కొరు. గొప్ప విమర్శకులు కవిత్వం జోలికి వెళ్ళరు. 
ఎక్కడో ఒకరిద్దరు విశ్వనాథవంటివారుతప్ప. 
అయితే, రాయ్మపోలువారు మాతం నవ్య కవిత్వంతో 
బాటు సారవంత మైన విమర్శన పద్దతులను కూడ 
(వవేశ పెట్టారు. మాధురీ దర్శనమ్‌లో వ్యక్తావ్య క్తంగా 
ఉండే అనేక విషయాలను రమ్యాలోకంలో స్థి సిర 
రూపంలో సిద్ధాంతీక రించారు. వారు (పతిపాదించిన 
అమలిన శృంగార సిద్ధాంతం ఆనాడు పెక్కు చర్చ 
లకు దారి తీసింది. ఆంగీకరించనివారు కూడా వారు 
ఆశించిన ప్రయోజనాన్ని కాదనలేరు. ఆ పేరుతో 
పేచీ వడినవారే ఎక్కువమంది. మొత్తంమీద నూతన 
మైన ఆలోచనాధోరణికి నాంది పలికింది వారి 
సిద్ధాంతం, 











త్రీ పాత్ర చిత్రణలో రాయ[పోలువారిది సురు 
చిరమైన రీతి. ఆది ఆ తరువాత భావ కవులందరికీ 
మార్గదర్శకత్వం నెరపింది. అయితే, అంతకన్నా 
ధీరోదాత్తంగా స్త్రీ ప్మాతలను చ్మితించ లేకపోయారే 
అని విమర్శిస్తున్నవారు కూడా ఉన్నారు. ఈనాడు. 
కొని, ఏ కొత్త మార్గంలోనైనా తొలి అడుగు వేసే 
వారిని అభినందించక తప్పదు. 


ర. సాంఘిక నంన్మ్యరణ దృక్పథం : రాయ 
(పోలు వారి సంస్కరణ దృక్పథానికి (పత్యేకంగా 
చెప్పుకోదగింది వారి “స్నేహలత' కావ్యం. నాడేకాదు 
ఈనాడు కూడా మన సమాజాన్ని పట్టి పీడిస్తున్న 
ఆతిఘోరమైన, అమానుషమైన దురాదారం వర 
కట్నం. ఇది అన్ని |పాంతాలలో, అన్ని వర్ణాలలో, 
అన్ని వర్గాలలో వ్యాపించి ఉన్న సాంఘిక దురా 
చారం. బెంగాల్‌ జరిగిన ఒక యదార్థ సంఘటనచే 
(పేరికులై రాయప్రోలు వారీ కావ్యం (వాశారు. సమ 
కాలీన సమాజం నుండే వస్తువును [గహించి, తదం 
తర్గత సమస్యను కావ్యంలో చిత్రీకరించి శాశ్వతత్వం 
కల్పించారు. స్నేహలత కావ్యంలో అవివాహిత 
అయిన కన్య ఆంతః వ్రవృత్తిని, తల్టిదండుల ఆగ 
చాట్టను చూచి భరించలేని కన్నకూతురి చిత్త సంక్షో 
భాన్ని సున్నితంగా చిత్రించారు. వేదనాభరిత మైన 
జీవితంలో వెలుగురేఖ కనిపించని స్నేహలత ఆత్మా 
హుతి కావించుకొంటుంది. కాని, ఇది సమస్యకు సరి 
యైన పరిష్కారం కాదు. సమస్యను, తత్పలితాన్ని 
మనసుకు పట్టేటట్టు చూపడమే కవి చేసిన పని. అన్ని 
వేళలా అన్ని సమస్యలకు తక్షణ పరిష్కారాలు 
దొరకవు. ఆలా చూపించడం కవి ఒక్కడి బాధ్యత 
కాదు. కనుక, రాయ్మపోలు వారు ఆలోచనను రేకె 
త్రించే బాధ్యతను మాతం స్వీకరించి సఫలీకృతు 
లయ్యారు. 


స్నేహలత కంటతడి పెట్టిస్తుంది. అయితే 
యువకులను తగినంత కఠినంగా మందలించదు. 
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సమాజంలోని ఇతర వ్యక్తుల బాధ్యతను, కర్తవ్యాన్ని 
ఎత్రి చూపించదు. ఇది కొంత లోపంగా కని 
పిస్తుంది. కాని, స్నేహలత వృత్తాంతం మాతం చెర 
గని ముద వేస్తుంది పఠితల హృదయాల మీద. 


సాహిత్యం సాంఘిక దురాచారాలను పూర్తిగా 
నిర్మూలించకపోవచ్చు కాని,ఆయా సమస్యలపట్ల అవ 
గాహనమ పెంచవచ్చు; ఆలోచనలను సారించవచ్చు. 
ఆ దృష్టితో చూచినప్పుడు న్నేహలత కావ్యం వర 
కట్న దురాచారం వైపు దృష్టి సారింవజేసిన తాలి 
కావ్యంగా భావించవచ్చు. ఈ సమస్యకు మూలం స్రీ 
పురుష అసమానత. తీ పురుషునికి భారంగా పరిణ 
మించకూడదనే ఆలోచనావిధానానికి పర్యవసానంగా 
ఏర్పడిన దురాచారమిది. దిన్ని నిర్మూలించడంలో 
యువకుల పాత చాలా (ప్రధానమైంది. ఆ విష 
యాన్ని రాయ్మపోలువారు సూచించారు! 


“భరత జనయ్యితి సుకృత తపఃఫలమ్ము 
లన నుదయమైన యువజనులక్కటకట 
ఆధమ పురుషార్థమనక కన్యల వరింప 
శుల్క_ముల కువ్విళులనూజు శూరులయిరె!” 


అని యువకుల అధమ వర్కశుల్క_ వ్యామోహాన్ని 
నిరసిస్తారు రాయ పోలువారు. “శూరులయిరె” అనీ 
ఎత్తి పొడుస్తారు అట్టి యువకాధములను. 


స్నేహలత అగ్నికి ఆహుతి ఆయిన తర్వాత 
ఆ అగ్ని సాంఘిక దురాచారాలను కూడా కాల్చి 
వెలుగులీనాలని ఆకాంక్షిస్తారు: 


“అధమజల్క._ కలంకము నంటకుండ 

నా పవిత్ర దీా కన్యకా పథంబు 

రక్షణము చేసినట్టి యీ దక్షిణాగ్ని 

కలుషితాచారములు కాల్చి వెలుగు గాక!” 
అని. స్నేహలత చివరి కోరికగా తన అభ్మిపాయాన్ని 
తెలిపి కావ్యాన్ని ముగించారు రాయ్మపోలువారు, 





అయితే,ఇక్కడొక విషయాన్ని (పస్తావించక 
తప్పదు. 'స్నేహలత అగ్నిలో ఆహుతి ఆయ్యేటప్పుడు 
ఆమెను పలువిధాల వర్ణించారు రాయప్రోలు వారు. 
దహనంలో నున్న న్నేహలతామతల్లి అనే మకుటంతో 
ఎనిమిది పద్యాలలో ఆమెను వర్ణించడం, ఆది కూడా 
సౌందర్యో పేతంగా ఉండడం బాగాలేదని అభ్మిపాయ 
పడ్డారు కొందరు. ఈ కావ్యాన్ని విషాద మధురమని 
ప్రముఖ కవులు సి. నారాయణరెడ్డిగారు పేర్కొనగా 
ఆది మధుర మెట్లాతుందని (వళ్నించారు. అది వారి 
వారి దృక్కోణం మీద ఆధారపడి ఉండే విషయం. 
విషాద విషయమైనా కావ్యవస్తువుగా మారినప్పుడు 
కావ్యపద్దతులు, కవితాదృష్టి తప్పక కలిసిపోతాయి. 
రసానందం కలిగించే కావ్యం అది మోదమైనా, ఖేద 
మైనా ఉత్కృష్ట మెనదే. 'స్నేహలత అట్టి కావ్యం. 


జాతియోద్యమం ముమ్మరంగా సాగుతున్న 
రోజులవి. దేశభ క్రి కవిత్వం పెల్లుబికిన కాలమది. 
రాయ్మపోలువారు కవిగా తమ బాధ్యతను అత్యుత్త 
మంగా నిర్వహించారు. పది కాలాలపాటు మనగలిగే 
(పబోధాత్మకమైన కవిత్వం వెలువడింది, యువకులు 
ఏ ఉద్యమానికై నా వట్టుకొమ్మలు. అందుచేతనే రాయ 
(ప్రోలువారు యువకులను ఉ త్రేజపరుస్తూ, జాతి 
యోద్యమంలో వారి పాతను (పళంసిస్తూ మంచి కవి 
తలు చెప్పారు. సామాజిక దృక్పథం గలిగిన ఆనాటి 
మేటి కవులలో రాయ్మప్రోలువారు (ప్రముఖులు. 


“మాతృదేశాభిమాన (పమాణబుద్ధి 
చేకొని విదేశ వస్తువుల్‌ తాకమనుచు 
భరతపుతకులెందణెందరో (వతంబు 
బూనినారంచు వింటి నత్యుత్సుక తను.” 


కుల మత జాతి భేదాలనుమరచి అందరు కూడి 
ఐక మత్యముతో ఆంధదేశ గౌర వాభివృద్ధికి కృషి 
చేయవలెనని ఉద్భోధించినారు. 





“ఈ మహాం్యధదేశ భగవతీమ తల్లి 
నాదినుండి స్మామాజ్య సమా ప్తిదాక 
కులము దడివిరె పొలిమేర గోలబడిరె? 
బోయవలె తల్లి పల్లకీ మోయుమాం్యధ!” 


మత సామరస్యం ఈనాడు మన సమాజంలో 
కొరవడుతున్న సత్యం మనందరినీ కలవర పెడు 
తున్నది. ఇది అప్పటికే తలఎత్రిన సమస్య. ఏకేశ్వరో 
పాసనను రాయప్రోలు వారు పరిష్కారంగా భావించి 
నట్టు కనిపిస్తుంది. మతాలన్నీ మానవ సమాజ _శేయ 
స్సుకై పుట్టినవేగాని ఆంతఃకలహాలను పెంచడానికి 
కాదు. ఈ విషయానికి వారు (పతిస్పందించిన తీరు 
(వశంసనీయంగా ఉంది: 


“ఊరి నల్ముపక్కలందును నుద యవేళ 
కదలి చీమల పుట్టల వెదకి వెదకి 
మంచి బియ్యము చల్లు సంసారులకట 
మారినారు మత ద్వేష మలినమంటి. ” 
ఇంకా 
“రాష్ట్ర రాష్ట్ర దుర్మాకమణలన్‌ 
మత మతాంతర మత్సరములన్‌ 
_పేమమయమగు విశ్వమానవ 
గర్భమే గాయాలు పడెన్‌'”” అని ఆకోకిం 
చారు. కుల విద్వేషాన్ని సైతం వారు తీవంగా 
నిరసించారు: 


“కుల విభేదము మత విరోధము 
పొటమరించెను స్ఫోటకమువలె.” 
“కుల విద్వేషము కుష్టుదోషమయి 
(పాకున్‌ సంఘ కాయంబు.” 


“రాయ్మపోలువారి దృష్టి గతానికే అంకితమై 
పోయి వర్తమానానికి అంధ మైనదనుకోవడం౦ంకం టె 
పొరబాటు లేదు....ఇతరులు కొందరిలో రాష్ట్రాభి 
మానం [కమళః కులాభిమానంగా పరిణమించింది. 


కష్టజీపుల కష్టమును చూచి, చూచినదానిని మరుగు 
చేయక చెప్పే నిజాయితీ యాయన కున్నది” అన్న 
కె.వి. రమణారెడ్డిగారి అధి పాయం అక్షరాలా సత్యం. 


_పేమవృ త్రికి చండాల భేదమేల? అని అంటూ 
అంటరానితనాన్ని గర్థించారు వీరు. పేమ 
మయమైన సమాజాన్ని ఆకాంక్షించారు. ద్వేషాగ్ని 
సమాజాన్ని కాల్చివేయగ్రలదని ఆవేదన చెందారు. 
అంతమ్మాతంచేత నిరాళావాదాన్ని ఆగ్రయించలేదు, 
క ర్రవ్యాన్ని నిర్దేశించారు: 


“కాలే కడుపుకు గరిటెడు గంజీ 
జారే నిగ్గకు మూరెడు పాతా 
ఎల్పరకండే చల్లని రోజులు 
వెలిసే విధమును వెదకండి!” 


అని అభ్యుదయ భావాలను (ప్రకటించారు. 


“కడుపులు కాలా కన్నులు కుట్టా 
పాతిన ధాన్యము దాచిన విత్తము 
(్రజలకు పంచీ పనులకు పెట్టీ 
ఇరుగు పొరుగులను ఆరసనికొనండిి 1” 


అని నల్లధనాన్ని వెలికి తీయాలని యువతను [పేరే 
పించారు. ద్దాక్‌ మార్కెటింగ్‌ని నిరసించారు. మంచి 
కాలము ముందున్నదా అని (వళ్నించుకొని, ఆశావహ 
మైన సమాధానాన్ని పొందారు: 


“కలదు కలదధిక _పకాశము 
తోడ నారీ నర సమాజము 
శాంతిగని సుభియించు కాలము 
ఏటికీ గుంజాటనల్‌ ?” 


అని ఆత్మ విశ్వాసాన్ని, భవిష్యత్తుమీద నమ్మకాన్ని 
సపెంచుకొమ్మని కోరారు ఇక్కడ కూడా త్రీ ఉనికిని 
మరచిపోలేదు రాయ్మపోలువారు. చాలామంది అభ్యు 
దయ కవులు కూడా ఆదర్శ సమాజాన్ని కోరుకుంటూ 
శ్రీని మరచిపోతుంటారు. కాని, సాంqపదాయాభి 
మానిగా కథావించబడే రాయ్మపోలువారు ఆదర్శ 
సమాజంలో స్రీ సగభాగమని గుర్తించారు. ఆందుకు 
వారివి నిజంగా క్రీర్హించవలసి ఉంది. రాయపోలు _ 
వారు అభ్యుదయ కవిగా పేరు పొందలేక పోవచ్చు 
కాని, అభ్యుదయ దృక్పథం కలిగిన అభినవ కవి అని 
చెప్పడంలో అతిశయోక్తి లేదు. వారు నవ్యాంధ 
కవితాపితామహులు! 


“కాల ధర్మానుగతమై జగత్సవృ త్తి 
మాటునపుడు వాజ్మయమును మారు నిజము 
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రాయప్రోలు 
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+ 

బౌద్ద వాజ్మయంలో సుందరీనందుల కథ 
అనేక విధాలుగా కనిపిస్తోంది. కానీ పింగళి కాటూరుల 
సౌందర నందానికి అశ్యఘోమని సౌందరనంద మే 
ఒజ్జబంతి. రచయిత చెప్పుకున్నా రెండు భాషలలో 
ఒకే పేరుతో ఒక కావ్యం కనిపిస్తున్న ప్పుడు వాటిని 
సరిపోల్చి చూడటమూ, జరిగిన మార్పులనీ, కలిగిన 
లాభాలనీ బేరీజు వేయటమూ నిష్ప్రయోజనం 


కానేరదు. 


సంస్కృత సౌందరనందం నించి ఆర వై దాకా 
శోకాలు యథాతథంగా అనువదింపబడటమే కాకుండా 
మరిన్ని శ్లోకభాగాలూ, భావాలూ తెలుగు సౌందర 
నందంలోకి దిగుమతి అయ్యాయి. ఆయితే, ఈ అను 
సరణలన్నీ మొదటి అయిదు సర్గలకే పరిమితాలు. 
తరువాత ఉన్న నాలుగు సర్గలకీ సంస్కృత సౌందర 
నందానికీ సంబంధమే లేదని చెప్పవచ్చు. అంత 
వరకూ అంత సన్నిహితంగా నడిచి నడిచి ఆరవసర్గ 
దగ్గరనుంచీ అలా విడిపోవటానికి దారితీసిన సంఘటన 
లేమిటి? వాటివల్ల కావ్యానికి పుష్టి కలిగిందా, నషి 
కలిగిందా? అనేది పరిశీలించటమే నా (ప్రధానోద్దేశం. 


అయిదు మార్పులు 


మొత్తం తెలుగు సౌందరనందం కథలో 
చెప్పుకోవలసిన |పధాన సంఘటనలు ముఫ్ఫై అయిదు 
ఉన్నాయి. వీటిలో అయిదో సర్గతో ముగిసిన ఇరవై 
రెండుసంఘటనల్లోనూ అయిదుతప్ప తక్కిన సంఘట 
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--ఆచార్య బేతవోలు రామబహ్మం 


నలన్నీ రెండు కావ్యాల్లోనూ సమానమే. ఈ అయిదు 

మార్పులూ కారణంగా తెలుగు కావ్యానికి కొన్ని 

జాచిత్యాలూ, కొన్ని ఆనౌచిత్యాలూ సం క్రమించటంతో 

పాటు, ఆ పై నాలుగు సర్గలూ స్వతంతాలవ్యటం 
బై గి 

కూడా జరిగింది. 


అమితభాషి బుద్ధుడు 

కపిలవాస్తు నిర్మాణకథతో సంస్కృృతకావ్యం 
[ప్రారంభం అవుతుంది. నిర్వాణ పథాన్ని కనుగొన్న 
బుద్దుని పునరాగమనంతో తెలుగు కావ్యంలో తెర 
లేస్తుంది. కపిలవాస్తు పౌరులకి దశధర్మ స్ఫూతాలనీ 
తెలుగు బుద్దుడు తానే ఉపదేశిస్తాడు. అశ్వఘోషుడు 
కపిలవాస్తు పౌరుల (ప్రవర్తనలో జరిగిన మార్పులని 
వర్ణిస్తూ దశ ధర్మ స్మూతాలని వ్యంగ్యంగా తెలియ 
జేశాడు. అంతేకాదు. 1 అభయ దైశికుడైన మహర్షి 
విహరించడం కారణంగా ఆ కపిలవాస్తు పట్టణం 
కురు రఘు పూరు పురోపమంగా మారిందనీ చెప్పాడే 
తప్ప,వచ్చీ రావడంతోనే పౌర జన సమూహాన్ని ఉద్దే 
శించి బుద్దుడు ధర్మోపన్యాసం చేశాడని చెప్పలేదు. 
శిష్యులే _పబోధించారో, బుద్దుని మాహాత్మ్యమే వారిని 
మార్చిందో! మొత్తం పద్దెనిమిది సర్గల సంస్కృత 
కావ్యంలో బుద్దుని గొంతు వినిపించేది నాలుగుసార్డే, 
అదికూడా నందునితో మాత్రమే. 


““ఆనందుడు'' అనే శిష్యుడు నందుడికి దీక్ష 
నిచ్చిన తరవాత [శవణుడు అనే శిమ్యడు, శరీర నళ 


రత్వాన్ని గురించీ, అహంకాఠ త్యాగాన్ని గురించీ, 
స్వార్థరాహిత్యాన్ని గురించీ, అనేక విధాల నందుడికి 
ఉపదేశిస్తాడు, [శమణుడి ఉపదేశాంళాల్ని కూడా 
తెలుగు కవులు బుద్ధుని నోటనే పలికించారు ఈ 
మార్పుల్ని బట్టి చూస్తే తెలుగు బుద్దుడు పరమ 
లౌక్కుడుగానూ, ఉపన్యాస |ప్రీయుడుగానూ కని 
పిస్తాడు. సంస్కృత. బుద్దుడు మితభాషిగానూ, 
“నాటికి భిజళన మొల్లమి హస్త సంజ్ఞామా|త్రమున"” 
తెలియజేయదగినవాడుగానూ కనిపిస్తాడు 


వియోగినీ హృదయం 

ఇంక పుగరాగమ ఘట్టంలో యశోధర తన 
చిన్ని కొడుకుని వెంటబెట్టుకొని బుద్ధ దర్శనానికి 
వచ్చినట్టు అశ్వఘోషుడు చెప్పలేదు. తెలుగుకవులు 
ఇది కల్పించారు. అంతఃపుర నియమాలనిబట్టి చూస్తే 
ఇది తప్పు. సానుభూతితో, వియోగినీ హృదయంతో 
చూస్తే ఇది ఒప్పు. ఈ మార్పువల్ల తెలుగు కావ్యానికి 
ఆ ఘట్టంలో రసార్భరిత చేకూరింది. “కజ్జ్ఞలహీనమై”” 
అనే మంచి పద్యానికి కారణమయ్యింది. 


కామం ౬. (పేమం 


సుందరీనందుల కేళీ విలాసాల్ని కేవల కామ 
శృంగారంగా వర్ణించాడు అశ్వ ఘోమడు. ఆతని 
సుందరీ నందులు కహిమవన్నగ గుహలలో విహరించే 
సిద్ద. దంపతులు భూమికి ఒక మెట్టుపెన, స్వర్గానికి 
ఒక మెట్టు కిందా ఉన్నవారు మామే. కానీ తెలుగు 
కవుల సుందరీ నందుల అనురాగం శృంగారమాత 
పరిమితంకాదు. వీరిది ఒకరు లేక ఒకరు బతుకలేని 
అద్వైత (పేమ. కాబట్టే అశ్వ ఘోమడు ఆగిపోయిన 
చోటనుంచి మరో మూడు మెట్లు పైకి ఎక్కారు తెలుగు 
కవులు, 


(ప్రాలేయ గిరికందరా వినోద విహార వరులైన 
సిద్ధ దంపతులనంగ, 


134 


విబుధ తరంగిణి వీచికాడోలలం దూ౮గడి 
రాయంచ దోయియన(గ, 


కవి మనః పంకజాసవసి కమై రసాంగమున 
నాడెడి పదార్థము లనంగ, 

ఆనంద పరిపుల్ణ మౌనీంద దహరతారాధ్య 
మందాడు జీవాత్మలనంగ 


చీకు చింతల దిగదావి, చెన్ను మిగిలి 

హృదయ సంవేద్యమయ్యు, నాతైె్మెకగమ్య 

మైన యద్వయ సౌఖ్యరసామృతమ్ము 

ననుభవింతురు వారు నిరంతరముగ. 

సుందరీనందుల అద్వైత పేమని ఇంతకంటే 
మనోహరంగా ఎవ్వరూ చెప్పలేరు. 


తావలచింది రంభ 

అళ్వ'ఘోమడు సుందరీనందులది కామతృప్రి 
కోసమైన శృంగారంగా భావించాడు కాబర్రేక్‌ నందన, 
వనంలో రంభాదుల్ని చూసినప్పుడు నందుని మనస్సు 
చలించినట్లు చెప్పాడు. ఇది అదై ఏత పేమకి విరుద్దం. 

౧ కమ్‌! > 
ఆందుచేతనే తెలుగు కవులు ఈ స్వర్గ సందర్శన 
ఘట్టాన్ని పరిత్యజించారు. అంతేకానీ, కొందరు విమ 
ర్శకులు భావించినట్లు, స్వర్గ గమనాదులు ఆతిమాను 
షాలూ అసహజాలూ అనే ఉద్దేశ్యంతో మాతం కాదు. 
బుద్ధునిలో ఉన్న అఆతిమానుషళ కక్రినీ, దై వత్వాన్నీ 
తెలుగు కవులూ అంగీకరించినవారే 


విశ 30పేమ 

తమ అనురాగాన్ని కేవల తుచ్చ విషయ 
వాంఛగా పరిగణించి గౌతముడు నిందిస్తున్న ప్పుడు 
నందుడు విలవిలలాడిపోయాడు. అటు పైని నెమ్మదిగా 
గురునిదగ్గరకి చేరి, తమది నిష్కామమైన అద్వైత 
(పేమ అని నందుడు విన్నవించుకొంటాడు. “నాకున్‌ 
(ప్రాణము ప్రాణమైన చెలితో....నిష్కేదదివ్యామృత 
స్వీకారమ్ము భజింపుచున్‌, సమయముల్‌, సీమల్‌ 








వెసన్‌ దాటి ఏకాకారమ్మును నిత్యమై నెగడు 
నయ్యానందమర్థించెదన్‌” అని తన సిద్ధాంతాన్ని 
అవిష్కరిస్తాడు. అంతవరకూ నందుని మనస్సులో 
రాజదర్పమూ, యౌవనగర్వమూ, విషయవాంఛలూ 
మ్మాతమే ఉన్నాయని భావించి, వాటిని పోగొట్టటానికే 
(పయత్నిస్తూవచ్చిన బుద్దుడు నందుని ఈ (పేమ 
సిద్దాంతాన్ని విన్న తర్శువాత, ఆ (పేమని విశ్వ 
(ప్రేమగా మార్చుకోమనీ, సుందరెకి మ్మాతమే అది 
పరిమితమైనవాడు స్వార్థపూరితమైన కామమే అవు 
తుంది తప్ప (_పేమకాజాలదనీ___ 


హృదయ తటముల పొరలిపాజెడి త్వదీయ 

ప్రజయ సురధుని విష వృత్రయమునొకట 

జాలిమై ముంచియె త్రినంబోలుగాక 

యంగనామ్మాత సమభషేకార్హ మగునె? 

అని _పబోధించాడు. ఇప్పుడు నందుని మనస్సు 
తేరి (పనన్నమై తెల్వివహించింది. శోక మోహాలు 
దూరమయ్యాయి. “తొంటివలకూర్మి కి దవ్వులనిచ్చి” 
సవాధర్మణియెన సుందరికికూడా దీక్ష నిమ్మని అడి 
గాడు. ఇది కామరహితమైన అద్వైత (పేమ సిద్ధాంతా 
నికి వరాకాష్ట, ఇప్పటికీ సుందరి లేనిదే నందుడుండ 
లేడు. కానీ, ఇప్పటి ఈ ఉండ లేక పోవటానికి శరీర 
స్పర్శలూ, కామవాంఛలూ కారణాలు కావు. ఇప్పుడు 
నందునిలోనిది విశ్వ పేమ, ఈ తత్వాన్ని | పతిపాదించ 
టానికే సుందరీనందుల (ప్రణయ వృత్తాంతాన్ని కేవల 
కామ శృంగారంగా కాకుండా అద్వైత (_పేమగా 
చ్మితించారు. ఈ మార్పు చెయ్యటంలో రవీం_దుని 
(సభావం తెలుగు కవులపై కనిపిస్తోంది. 


“బలవంతపు (బాహ్మణార్థము” 

విహార వాటికకి నందుణ్ణి తీసుకొనిపోయి 
సంస్కృృతబుద్దుడు ధర్మోపదేశం చేస్తాడు. నందుడు 
“తథా” అన్న తరవాతనే బుద్ధుడు ఆనందుడు అనే 
తన శిష్యుణ్ణి పిలిచి నందుడికి దీక్ష ఇమ్మనిచెప్పి తను 
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వెళ్ళిపోతాడు. బుద్దుడు వేళ్ళాక “న |పవజిష్యా 
మ్యహం” అని ఆనందునితో నందుడు తెగేసి 
చెబుతాడు. ఆ వై దేహముని (ఆనందుడు) ఈ నందుని 
అభ్మిపాయాన్ని గురుదేవునికి వెంటనే విన్న విస్తాడు. 
బుద్ధుడు తి-గి విచ్చేసి నందుడికి మరికొన్ని ఉప 
దేశాలు చేస్తాడు. అవికూడా విన్నాక “ఓ దేవా! 
నువ్వు ఆజ్ఞాపించినప్టే నడుచుకుంటాను” ఆని దీక్షా 
స్వీకారానికి తన సమ్మతిని తెలియజేస్తాడు. |త్రికరణ 
శుద్ధిగా కాకపోయినా బలవంతంగానైనా అంగీకార 
వాక్యాన్ని తీసుకొన్నాకనే సంస్కృత కావ్యంలో డీక్ష 
ఇవ్వటం జరిగింది. కానీ తెలుగు కావ్యంలో. ఆంతా 
మారిపోయింది. 


ఈ పర్మివాజన ఘట్టంలో తెలుగు కవులు 
(వాసిన ఈ పద్యాన్ని చూస్తే బుద్ధభగవానుడు 
బలవంతపు సన్యాసాలు చేయించాడు అనిపించటమే 
కాకుండా, ఆతనిపట్టా, ఆతని మతంపట్టా, ఆతని 
శిష్యలపట్టా, పాఠకులకి గౌరవాదరాలు ఏర్పడటం 
మాట ఆటుంది భయాందోళనలు పుట్టుకొస్తాయి. 


“సుడివెట్టిలో గొను నడిసందపు( దుపాను. 
గడవనీదెడి యీతగానివోలె 

భికుమండలి చేంజిక్కి, పెనగులాడి, 
వేడుకొని, బెట్టుగా విలపీంచి, కనరి, 


విసివి, చేష్టలు దక్కి, సౌమ్మసిలి వాలి, 
సుందరీ |పాణధనము భిక్షులకు దక్కె” 3.42 


రెండు జంటలు 


బుద్దుడు ఎన్నో ఉపదేశాలిచ్చినా తెలుగు 
కావ్యంలోని, నందుని పరి (వజనం బలవంత (బాహ్మ 
ణార్భమే. చివరి ఘట్టంలో గుడిసెలో సుందరీనందులు 
కలుసుకున్న వుడు వారి హృదయాలు వూ ర్తిగా పాత 
వికారాన్ని పొందాయి. ఈ పొందటం, వెంటనే న్మిగ 











హీంచుకోవటం రెండూకూడా వారి అపరిపక్వ స్థితిని 
పుశరాగమ ఘటంలో బుద్ద్భుణ్ణి 
చూసిన యశోధర కానీ, యశోధరని చూసిన బుద్ధుకు 
గానీ చలించలేదు దానికి కారణు బుద్ధుని సన్యాసం 
ఐచ్చికం. నందుని సన్యాసం బలవంతం. పుత్రుడు 
జనించి సంతృప్తిని పొందింది యశోధర మనస్సు. 
ఆగతికంగా వై రాగ్యాన్నీ ఆవలంబించింది సుందరి 
మనస్సు. మొదటినుంచి గౌతముని మనస్సు వైరా 
గ్యోన్ముఖం ఇది యశోధరకి తెలుసు. నందుని 
మనస్సు భోగోన్ముఖం. ఇది సుందరికి తెలుసు. 
అందుచేతనే “అతనుండె సర్వదైవత కులాధిపుడంచు 
సన్నజాజుల పూజ సల్పుచుండునట్టి” మన్మథ సేవ 
కుడు వైరాగ్య పద్దతిని పూనెనన్న మాటని సుందరి 
నమ్మ లేకపోయింది. నిర్బంధ సన్యాసమేనని నిశ్చ 
యించుకొంది. తప్పనిసరియై తానూ అదే ఆవలంబిం 
చింది. ఈ తెలుగు కావ్యంలో సుందరీ నందులది 
ఆగతిక వైరాగ్యం. అంటే అద్వైత (పేమతత్వానికి 
మన తెలుగు కవులు పట్టం కట్టారన్నమాట. 


తెలుపుతున్నాయి. 


గురువును మించిన శిష్యుడు 


(బ్రహ్మచర్య దీక్షనీ, శీల కవచాన్నీ, బౌద్ధ 
మతాన్నీ . స్వయంగా అవలంబించిన అశ్వ ఘోషుని 
చితణలో సుందరీ వైరాగ్య ధోరణి మాట లేకపోగా, 
నందునిది బలవంతపు సన్యాసంగా కూడా కనిపించ 
చటంలేదు. ఆంతేకాదు,గౌతముని గురుత్వంలో సాధన 
చేసి నిర్వాణపథాన్ని నందుడు కూడా కనుగొన్నాడని 
అశ్యఘోమడు వివరించాడు. కాబట్టి అశ్యఘోమని 
నందుడు బుద్దునితో సమానుడు... 7ోనీ మనః 
ఫై్య్యాన్ని విన్నాక నీ భార్యయైన సుందరి కూడా 
నిన్ను అనుకరించగలదు” అని చివరలో గౌతముడు 
సుందరీ _పసంగాన్ని తెచ్చాడేతప్ప, నందుడు ఆమెను 
తలవనై నా తలవలేదు. బండరాయిగా మారిపోయాడు, 
ఈ విషయంలో ఆతడు గురువును మించిన శిమ్యడే 
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అయ్యాడు. అంచేత సంస్కృత నందుని సన్యాసమూ 
వైరాగ్యమూ సార్థకమూ; పరిపక్వమూను. 


గురువును ముంచిన శిష్యుడు 

పరి వాజన ఘట్టంలో సంస్కృతగందుడు తన 
ఆనందునితో చెప్పుకోలేదు. 
“న (పవజిష్యామి” అనే ఒక్క. మాటని తన గురువు 
గారికి పొల్లుపోకుండా విన్నవిస్తాడు. ఈ కావ్యంలో 
ఆనందుడు గౌతమునికి నమ్మినబంటు. ఈతణ్జి 
“ఆత్మసముడు” ఆ గౌతముడు అనుకొంటే అది 
అన్నివిధాల తగినప్టే ఉంటుంది. 


పేమ సిద్దాంతాన్ని 
© 


కానీ తెలుగు కావ్యంలో అనందుడు వేరు. 
“_పేయనిని విడిచి స్వర్గంలో కూడా క్షణకాలమైనా 
సరే ఉండలే”నని నందుడు తనతో చెప్పుకొన్న (పేమ 
గోలని ఆనందుడు గురువుగారికి విన్న వించుకోలేదు. 
ఈతణ్ణి “ఉప చారదక్షుడు, ఆత్మ సముడు” అని తెలుగు 
కవులు పరిచయం చెయ్యటం సమంజసంగా లేదు. 


ఒకవేళ చెప్పాడేమో అనుకోవటానికి వీల్లేదు. 
ఎందుకంటే ఆ తరవాత గౌతముడు నందుణ్ఞి పిలిచి 
లోకంలోని శోకాన్ని వివరించి చెప్పి చెప్పి చివరకి 
“నీ నా సందున నేటికీ యరమరల్‌? నిక్కమ్ము 
దెల్పంగదోయీ! నీ మానసమెట్టు నా కెరుగరాదో? 
ఆప్పులెవ్వారు తండీ! నా కన్నను నీకు” అని అనున 
యిస్తాడు. దీన్నిబట్టి నందుని మనస్సులో ఉన్నది, 
ఆనందునితో చెప్పుకున్నదీ అయిన [పేమ సిద్ధాంతం 
గౌతమునికి తెలిసిందనుకోవటానికి వీల్లేదుగదా? 


ఒకవేళ తెలిసినప్పటికీ నందుని నోటనే అది . 
విందామనుకొని గౌతముడు అట్టా మాట్టాడాడేమో 
అనుకోవచ్చు. ఆ పక్షంలో అటువంటి ఆతని వయ 
త్నానికి ఏ రకంగానూ ఉపయోగపడని “ఉపదేశము” 
అనే సర్గ మొత్తం వ్యర్థమే అవుతుంది. *'ఆనుచు( 
జింతా పరంపరలందు మరల మును(గు నందుని 


వై ఖరిపోల్చి గురుడు....” అనే పద్యంతో “ధర్మ 
సంవాదము*”” అనే తరువాత సర్గని [ప్రారంభిస్తే సరి 
పోతుంది. కాబట్టి అశ్వ ఘోషణ్ణి కాదని ఆనందుని 
దగ్గర నందుని “-పిమతత్వాన్ని ఆవిష్క-రించినందు 
వల్ల తెలుగు కావ్యానికి మేలు జరుగకపోగా కీడు 
జరిగింది. | 
U 

నైటింగేలూ - గాంధీగారూ 

చివరలో గౌతముడు చెప్పిన ఒక్క- శ్లోకాన్ని 
ఆధారంగా తీసుకుని (ధృువంహి సంశ్రుత్య....) 
తెలుగు కవులు సుందరిలో వచ్చిన మార్పులని, ఆమె 
సంఘ సేవాతత్పరతనీ “అనుజ్ఞ అనే ఒక సర్గగా 
అద్భుతంగా చిత్రించారు. ఈ సర్గలో సుందరి తెలుగు 
వారి ఫ్థారెన్సు నైటింగేలుగా కనిపిస్తుంది. సుందరీ 
నందుల పునర్దర్శనానికి వెలివాడని రంగస్థలం చెయ్య 
టంలోనూ, గౌతమబుద్ధుడు ఈ సుందరీ నండులకు 
బాలనంద సుందరులను అందించటంలోనూ గాంధీ 
మహాత్ముని అస్పృశ్యతా నివారణోద్యమ |వభావం 
స్పష్టంగా కనిపిస్తుంది. 


ముక్తాయింపు 
సంఘటన సంవిధానంలో తెలుగు కవులు 

చేసిన ఈ అయిదు మార్పులవ ల్లా తేలిందేమిటం చే- 

1. సంస్కృత బుద్ధుడు మౌని _ తెలుగు బుద్దుడు 
వాగ్మి. 

2. సంస్కృత సుందరీ నందులది కేవల 
శృంగారం. తెలుగు సుందరీ నందులది ఆదైై త 
పేమ. ఇది కారణంగా “ధర్మ సంవాదము" 
అనే సర్గ వచ్చింది. 

3. అఆశ్యఘోషని ఆనందుడు ఉత్తమ శిమ్యడు- 
వీరి ఆనందుడు అంతటివాడు కాదు ఇది 
కారణంగా “ఉపదేశము” అనే సర్గ వచ్చింది. 

4. సంస్కృత నందుని సన్యాసం ససమ్మతం _ 
తెలుగు నందుని సన్యాసం ఆసమ్మతం. 


ఆశ్ర 


అధో జాపికలు 
(=u 

ఇతి ముదితమసామయం నిరాసత్కురు రఘు 
వూరు పురోగమం. 
అభయ దైశిక మహర్గే నిహరతి తత శివాయ 
వీతరాగే (3-42) 
తాద్పణ్నిమి త్రం సుగతశ్చకార 
స యధా నివేద (5-10) 
భావాను ర క్రేగిరి నిర్భర సౌతే కిన్నరీ 
కింపురుషా నివోభౌ (4-10) 
ఆతీత్యమర్త్యాన్‌ అను పేత్యదేవాన్‌ సృష్టావ 
భూతామివ భూత ధాతా (4-6) 
స జాత హర్గోఒప్సరసః పిపాసుః 
తత్‌ (ప్రావ్రయేఒధిష్టిత నిక్షబార్పః 
లోలేం దియాశ్యేన మనోర థేన 
జ్మేహీయమాణో నధృతించకార (10-41) 
ఇత్యేవము క్రః స వినాయకేన హితైషిణా 
కారుణికేసనందః కర్తాస్మి సర్వంభగవన్‌! 
వచస్తే తధాయధాజ్ఞావయ సీత్యువాచ (5.50) 
(ధువంహి సంశుత్యతనస్థిరం మనః, నివృత్త త 
నానా విషయైర్మనోరడైః. 
వధూః గృహేసా పితవాను కుర్వతీ, టే 
స్రీమ విరాగిణీః కథాః (18.59) 


నాహార 
క త్యం 





రొళ్ళపల్లీ వచన రచన - మార్గదర్శకత్వం 


f 


ఆంధ్ర వచన వాజ్మయ పరిణామ దశల్లో 
ఆటు నన్నయ మొదలు చిన్నయ దాకా, ఇటు వీరేశ 
లింగం మొదలు విశ్వనాథ దాకా యుగ స్వభావాన్నను 
సరించి ఎన్నో వైవిధ్యాలనూ విన్యాసాలనూ వచ 
నంలో మనం గుర్తించవచ్చు. 


వీరేశలింగం పాత్రోచిత వచన విన్యాసం, 
చిలకమ ర్రివారిలోని సరళత (ప్రసన్నత, పానుగంటి 
వారిలోని అధికేపాత్మక శబ్ద వైచ్చితి, వేటూరివారి 
లోని పరిశోధనాత్మక వచన నిర్మాణకౌళశలం, 
పింగళివారిలోని శబ్దరచనా సౌష్టవం, కట్టమంచివారి 
లోని చిక్కని చక్కని శబ్దరచనా శిల్పం, విశ్వనాథ 
వారిలోని అలతి అలతి వాక్యాల సోయగాలు,సురవరం 
వారి మాండలిక్ర పద మాధుర్యం, కృష్ణ ళాస్త్రిగారిలోని 
సజీవ వ్యావహారికం, పలుకుమెత్తదనం అన్నీ కలిసి 
ఆంధవచన వాజ్మయానికి పుష్టినీ తుష్టినీ కలిగిం 
చాయి. 


ఈ వచన రచనా పరిణామ దశల్లో రాళ్ళపల్లి 
వారి వచనానికొక సముచితమైన స్థానమున్నది. 
మధునావంతులవారి మాటల్లో చెప్పాలంటే “మాధురీ 
మార్దవములకు( దావలమైన వచన రచన యెవని 
సౌమ్మనగా ఆది రాయలసీమలో నుదయించి 
మైనూరున నివసించువారిదని వెంటనే వచ్చు సమా 
ధానము” (ఆంధ కవుల చ.పు. 466). ఆగునిక 
సాహిత్య వ్యాస వచనానికి కొ త్త నడకలు నేర్చి వచన 


138 


డా॥ రావి భారతి 


(వ(క్రియకొక కొత్త నిర్వచనాన్నిచ్చి తద్ద్వారా విమర్శ 
యొక్క_ దృక్పథాన్నే ఒక మలుపుతిప్పిన వచన 
రచనాదురంధ రుడు రాళ్ళపల్లి 


విమర్శ నుంచి. వచనాన్ని పూర్తిగా. వేరుపరచి 
చూడడం సాధ్యం కాదు. ఇవి. రెండూ: పరస్పర, 
స్ఫోరకాలు, పరస్పర :పూరకాలు, వరస్పర పోషకాలు 
కూడ. ఒక భావం యొక్క. తీవత భాషా శక్తిపై 
ఆధారపడి ఉంటుంది.. భాషా పటుత్వానికి భావం సహ 
కరిస్తుంది. భావం నీటితోనిండిన బొక్క నలాంటిదయితే 
భాష దాన్ని తోడే తాడులాంటిది. ఈ రెంటికితోడుగా 
రచయిత సంగిత జ్ఞానపరుడై తే ఆ వచనం మీటితే 
సరిగమలనే పలుకుతుంది రాళ్ళపల్లి వారి వచనంలో 
ఈ మూటికీ పొత్తు కుదిరింది. ౯ 


శర్మగారి వచనంలోని వాక్యాలు ఆలంకారిక 
పరిభాషలో చెప్పాలంటే చూర్చిక్నాపాయాలు, పొడి 
పొడి మాటలవల్ణ రచనకు (ప్రసాదము, మాధుర్యము 
అన్న గుణాలు “ ఏర్పడ్డాయి. స్పష్టత వీరి రచనకు 
శ్వాసలాంటిది. వ్యర్థ పదాలుండవు. (ప్రతీ పదం 
భావంతో ముడివడి ఉంటుంది. సంగహము, సరళత. 
ఈ రెండూ శర్మగారి వచన వరవకు రెండు తీరా 
ల్లాంటివి. వాక్యంటో క్లుప్తత మెజయించడం వీరి రచ 
నలో ఒక పద్ధతి. .మెణుపు తీగెల్లాగా జిగేలుమని 
మురిపిస్తూ “చిటికెలో ముగింపు":గల చిన్న పలుకులు 
వీరివి. క్టువత ఎక్కడ ఉంటుందో అక్కడ పదానికి 
పట్టు పెరుగుతుంది తద్ద్వారా విషయానికి .గాంభీర్యం 


అబ్బుతుంది చాలాచోట్ల పేరి వాక్యాలు? ఎంత చిన్నవో 
విషయ 'విసృతిలో . అంతా పెద్దవి. ఉదాహరణకు 
రాయలనాటి రసికతలో ఒకచోట “దృష్టిని తెలుసు 
కున్నళో సిద్ధిని తెలుసుకున్న క్లే” _ అన్న వాక్యం 
ఉంది. .ఈ దృష్టికీ సిద్దికి మధ్య ఆ సందర్భంలో 
ట 0 
అనంతమైన వ్యాఖ్యానానికి అవకాశం కనిపిస్తుంది. 
ఆ అవకాశాన్ని పాఠకుల ఊహకు వదిలి పెట్టడం 
ఆయనకొక , (క్రీడ. ౮ 


సంక్షి ప్రత శర్మగారి. సహజ గుణమే ఆయినా, 
అక్కడక్కడా అవసరమనిపిస్తే ఒక చిన్న వాక్యంలో 
ఇమడగల అంశాల్ని విస్తరించి, ఉ క్తి చమత్కారం 
కోసం, స్పష్టతకోనం వాక్యాన్ని సాగడీన్తూ ఉంటారు. 
ఉదాహరణకు ఏ విషయంలోనైనా, ప్రత్యేకించి 
కవిత్వంలో పారతం[త్యం పనికిరాదు అన్న ఆంశాన్ని 
పాఠకుల;'హృదయా ల్లోకి చేర్చాలి. దాన్ని ఒక ఉప 
మను. 'ఆధారరో చేసుకొని ఎలా కమ్మచ్చులో పెట్టి 
వాక్యాలను సాగదీశారో చూద్దాం: “పదార్థములు 
మంచివి లెడ్డవియను నభ్మిపాయములను ఆందజును 
'తమంతట పరశీలించి'యేర్చణచుకోలేరు. కావున ననేక 
విషయములలో :-.మనమితళుల -యభి ప్రాయములే 
యనువాదము చేయవలసి యున్నది. వంకాయ 
ఆర్టోగ్యమగునా కాదా. యను విషయమున సామాన్య 
జనులందణును వైద్యుల యభ్శిపాయమునే . నమ్మ 
వలయును గదా! కాని యది నానాలుకకు రుచించునా 
రుచింపదా యను విషయమున గూడ యితరుల 
మొగము జూచి చెప్పవలసి వచ్చెనేని తక్కినవెర్హైనను 


కవిత్వమునకది | పశ యకాలము” (వేమన_ఇక కడ 
(ప్రళయ కాలము అన్న 'పదం- పైవాక్యానికి జీవం 
పోసింది. “చెప్పే పద్దతినిబట్టి పైవాక్యం ఎలాంటి 
చమత్కా-రాన్నీ, సజీవత్వాన్నీ, గాంభీర్యాన్ని సాధిం 
చిందో"' మనం గమనించవచ్చు. చెప్పే విధానంలో 
ఒక”వితీక్షణత -అందం' రూపొందించడం, వాక్యానికి 
ట్లీవం పోసే శక్రివంతమైన పదజాలాన్ని వాడడం, 
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ధ్వనిమాధుర్యం పట్ట గ్రద్ద వహించడం, పదాల్లో 
పొదుపు పాటించడం, డీర్ణతను సాధ్యమైనంత మేరకు 
ఆరీకోట్టడం. ఇవి శర్మగారి వ్యాసవచనానికి కీలక 
మంతౌలు. 

శర్మగారి వాక్యవిన్యాసం విలక్షణమైనది. కట్ట 
మంచి వారి _పేరణతోనే రూపొందిన ఉపన్యాసాల్లోని 
వచనం ఒక్కొక్క_చోట ఆయన్ని మించిన విన్యాసం 
(వదర్శిస్తుంది. ఒకే విషయం, అందునా ఒకే అంశా 
నికి సంబంధించిన రెండు వచన భాగాల్ని పరిశీలిద్దాం. 
వేమన హాస్యాన్ని గురించి ఇద్దరూ చెప్పారు. 

కట్టమంచి వారి వచనం : వేమన “మరుగు 
మర్యాదలేనీ మోటు విధముగా దిట్టడు. నొప్పిచెందు 
వారు సైతము ఇతరులతో గలసి నవ్వునట్టు సేయ 
సమర్ధుడు. గాయము కానుపింపకయు రక్రము 
కారకీయు నుండునట్లు శరీరమును చేదింప( జాలినంత 
మిగుల వా(డిగల కత్తి నొకదానిని పూర్వము విశ్వ 
కర్మ సన్నిభుడగు శిల్పి యొకండు నిర్మించెననుగాథ 
యొకండు గలదు. ఆ కత్తితో నుత్న్‌ పేక్యములు 
నుపమేయములునై నయవి యాంధ్రదేశమున నిమ్మహా 
నీయుని పద్యములే కాని వేజెవ్వియు లేవు.” 


శర్మగారి వచనం : “ఇరు పక్కలందును 
మజుగులేని మంచి పదను గల చురకత్తి వంటి కవితా 
శక్తి దానికి మెజుగిచ్చునట్టి సంకేత దూషితముకాని 
(పపంచ వ్యవహారము లందలి నూక్ముదృష్టి, గాయపు 
మందు కత్తికేవూసి కొట్టినట్టు తిట్టుచునే నవ్వించు 
హాన్య కుశలత, ఇవన్నియు వేమన్నను సృష్టి చేయు 
నపుడు (బహ్మదేవు6 డుపయోగించిన మూల ద్రవ్య 
ములు.” 


ఈ పైరెండు వచన భాగాలను పరిశీలించి 
నప్పుడు కట్టమంచి, వారిలో లేని సమతూకంగల సమాం 
తర వాక్య నిర్మాణ కుశలత, శ్వాసానుగుణమైన 
విరుపు కనిపిస్తాయి. అంతేకాదు, శర్మగారు ఉపయో 
గించిన ఉపమ వాస్తవికతకు మరింత దగ్గరగా 
కనిపిస్తుంది. 


“శైలి కర్తయొక్క ముఖము వంటిది. అంత 
రంగ మెంత మారినను అది మారదు” అన్నారు 
శర్మగారే ఒకచోట. (వేమన) (ప్రతీ రచయితకొక 
(ప్రత్యేకమైన ముద ఉంటుంది. ఆ ముద రచయితను 
పట్టి ఇస్తుంది. శర్మగారి వచనశైలి కూడా అలాంటిది. 


వీరిది సరళ |గాంథికశైలి. ఒకటి రెండు 
వ్యాసాలు వ్యావహారికంల్థో కూడా కనిపిస్తాయి. వీరి 
సరళ గాంథికానికి ఎంతటి సమ్మోహన శ క్రి ఉందంటే 
మనం చదివేటప్పుడు అది (గాంథికమన్నా స్పృహఅంత 
రించడమేకాదు. వ్యావహారికానికి అతీతంగా ఒక 
ఆత్మీయమైన మూగణాషగా సరాసరి మన గుండెల్లోకే 
చొచ్చుకొనిపోతు ంది. 


సంస్కృత పదాలు వాడనిది తెలుగుకు వాడీ 
వేడీ రాదన్నఅభ్మిపాయం అంతటా వ్యాపించివున్న ఈ 
శతకంలో చాలావరకు సంస్కృత పదబంధాల్ని పరి 
హరిస్తూ గత్యంతరంలేని చోట మాత్రమే తెలుగులోకి 
ఒదిగిపోయే సంస్కృత పదాలను |పయోగించిన ఒక 
విలక్షణమైన సజీవమైన శ లి వీరిది.కఠిన పదాలుండవు 
వ్యర్థ పదాలుండవు. పునరుక్రి ఉండదు. (బవ్మోస్తం 
లాంటి ఒకటి రెండో సంస్కృత పదబంధాలున్నాయి. 
కాని వాటిని పరిశీలిస్తే ఆయా సందర్భాల్లో అవి ఒక 
పత్యేక మైన, ప్రయోజనాన్ని నెరవేరుస్తూ వచనానికి 
బలాన్నే చేకూరుస్తున్నాయి. “తిట్టు పందల పాలిటి 
(బహ్మాస్త్రము” అన్నచోట ఆ మాటకు |పత్నామ్నా 
యంగా ఏ పదం వాడినా వచనంలోని పటుత్వం 
సడలిపోతుంది. “ఒక నవరత్నఖచిత "మైన వారంలో 
లాగా మహారచయితల వాక్యాల్లో పర్యాయపదాలకు 
తావులేదు. 


శర్మగారి వచనం లయాత్మక మైనది. వచన 
రచనలో లయను (ష్మపథమంగా (ప్రవేశ పెట్టిన ఘనత 
వీరికి దక్కుతుంది. ఈ లయ మనకు అయిదు విధా 
లుగా ఏర్పడినట్లు తోస్తుంది: 


10 





1. శ్వాసగతిననుసరించే వాక్య విన్యాసం. 
అంటే గుక్కతిప్పుకోవడానికి వీలుగా ఉ ౦డే సరళ, 
సంయు క్ర వాక్య నిర్మాణం. 


ఉదాహరణకు “చెట్టు పుట్టును. చిగురించును. 
పూయును. పండును. కాలము ముగిసినప్పు డెండి 
కూలును. అంతేకాని, ఆ కాలము వచ్చులోప ల ఆత్మ 
హత్యళేసికొను మార్గము దానికి తెలియదు” (రాయల. 
పు. 29) 


2, అక్షరావృత్తి : అక్షరావృత్తి వచన 
లయకు కొలతబద్ద. ఈ ఆవృత్తి (తికి ఇంపుతో 
పాటు వచనంలో ఒక లయానుభూతిని నకు 
కలిగిస్తుంది. 


ఉ దాహరణకు 

“ఇల్లాలి ముక్కరకొక ముత్యము గతి 
లేకున్నను ఇంటి ముంగలి వీధుల కెల్ల ముత్యాల 
ముగ్గులు పెట్టువారు మన కవులు” (వదాది అతరా_ 
వృత్తి.) 

_-ీకారణమేమనగా వారాకలికి భుజించువారే 
గాని ఇష్టములేకున్నను భుజించువారు కారు” (ప్రాస 
యతి) లేదా (వదరుధ్య అవరావృ త్రి.) 

గుండు దెబ్బవలె గుటి తప్పని "చిక్కని 
చెక్కిన మాటలు. 

ఇలాంటి అక్షరావృత్తి వాక్యాలను పట్టాలమీది 
రైలుబండి నడిచినంత సుఖంగా, లయాత్మకంగా 
నడిపిస్తుంది. 


3. అంత్య(పాన : ఈ అంత్య పాసలద్వారా 
లయతో పాటు శర్మగారు మధురతనుగూడా సాధిం 
చారు. 

ఉదా: “మాకు రక్తి లేకపోలేదు గాని శక్తి 
చాలదు” “ఆతనికి చాలనిది నేర్పుగాదు మరి ఓర్చు” 
(నిగమశర్మ అక్క). 





"ఢీ. నాల్గవది యతి : శర్మగారు వదాద్యక్ష 
రాలకు యతివేయడమే కాకుండా తిక్కనలాగా పద 
మధ్యాశరంతో యతిని నిర్వహించిన సందర్భాలు 
కనిపిస్తాయి. 

పదాద్యక్షరాలకు కొల్లలుగా ఉదాహరణలు 


“పరదూషణము పందలపాలిటి _బహ్మాస్త్రము” 
“ఆడవారిని గెల్చేటయు ఆదిల్‌ ఖానుని గెల్బు 
టయు నొకే పౌరుషముగా భావించిరి.” 


“జావళ్ళకును సాహెబుల వరుస 


లకును” (నాటకో,. 


జటా)- 


పదమధ్యాక్షరంతో యతి : 

“వరూధిని యెన్నిమారులు జ్ఞప్తికి తెచ్చు 
కొన్నను తాను దేవత యను విషయము మజచి 
వదేపదే మనవలె చెమర్చును.” ఇక్కడ వరూధిని 
అన్న పదంలోని వకారానికి దేవత అన్న పదంలోని 
వకారంతో యతి. తెచ్చుకొన్నను అన్న శబ్ద పల్టవం 
లోని ఆద్యవరానికి పదేపదేలోని రెండవ నాల్గవ 
అక్షరాలతో యతి. మాజులు, మజచి మనవలె అను 
చోట్ల పదాద్యక్షరాలకు ఆవృత్తి కనుపించి అర్థ 
స్పష్టత కది దోహదం చేస్తున్నది. 


శర్మగారి ఇలాంటి వాక్యాలు చదువుతూ 
ఉంటే వూలరేకుల్హా మృదువుగా ఒత్తుగా ఉన్న అను 
భూతిని కలిగిస్తాయి. ఆకరావృ త్తితో,అంత్య్మ పాసలతో 
యతుల గతులతో పదజాలం నడుస్తున్నప్పుడు 
అచ్చంగా పూలతేరేక దలి వచ్చినట్టుంటుందని పుట్ట 
పి నారాయణాచార్యులుగారు భావించారు. 


శర్మగారి వచనాన్ని తిక్కన్నగారి వచనంతో 
పోల్చారు విమర్శకులు. వీరిరువురిలోనూ సమాన 
ధర్మాలను వారు (క్రియల్లో అంతరమున్న ప్పటికీ 
పసిగట్టారు. వాక్యాల్లోని సూటిదనం, పదాలకంటే 





il 


భావాన్ని. నొక్కి చెప్పు పద్దతి, సంక్షి ప్రత, భావం 
(వధానమైనప్పడు మాటల్ని తేటగా వాడడం, నొక్కి 
చెప్పదలచిన భాగంలో ఉనిక కలిగేటట్లు ఆక్షరా 
వృత్తిని ఆధారం శేసుకోవడమో' లేక స్పుటంగా 
వచనమైనప్పటికి యతివేయడ మో చేయడం. 


ఇక ఆలంకారాల విషయానికొ సే_ 


ఆధునిక వచన రచనలో కూడా ఉపమా 
ఉత్చే9ఇాది అలంకారాల సహాయంతో ఉద్దేశించిన 
(వయోజనాన్ని అనుకున్న దానికంటే అధికంగానే 
సాధించవచ్చునని నిరూపించారు శర్మగారు. అన్వయ 
కిషతలేని ఆలంకారిక శైలి వీరిది. వీరి ఉపమానాలు 
ఊహాకల్పితాలు కాక మన నిత్యజీవితంతో సంబంధ 
మున్న వస్తువులు కావడంచేత వాటి వాస్తవికతను 
అందరు అనుభవించి ఆనందిస్తారు. 


ఒకటి రెండు ఉదాహరణలు : 


“ఎన్నడు వేసితిమో కాని ఈ పరతం తపు - 


పజపు మరల నెన్నడును దానిని విదిలించి చుట్టి పెట్టి 
నట్లే కానము” (రాయల పు. 35) 

_--అభిమానమను పేరుతో పిల్లలకు దొరకిన 
పెసర యుండను పంచిపెట్టవచ్చిన కోతివలె పరి 
పూర్ణమైన వస్తువును (వక్కలు. కొజికి తినుట 
యిప్పటి నాగరికత దుష్పలములలో నొకటి.” 

“ఆ కట్టడముల కంబములు గోడలు గూడ 
మన వెన్నెముకవలె తనిగి పడిపోయినవి.” 

(రాయల పు. 32. 

శిథిలమౌతున్న సంస్కృతి పట్ల తన అవేదననీ 
నిరసననీ తెల్పడానికి శర్మగారు అలంకారాలను ఎంత 
శ_క్రిమంతంగా ఉపయోగించుకున్నారో గమనా ర్దం. 


ఏదైనా ఒక విషయాన్ని విమర్శించాలన్నా 
తర్క బద్దంగా సమర్థించాలనుకున్నా పాఠకులకు 


స 








" నచ్చజెప్వాలనుకున్నా శర్మగారు ఒక కొ త్త శిల్పాన్ని 
.ధ్రయోగిస్తారు. "అది (వళ్నార్థక శిల్పం, ఇది "వీరి 
-(వత్యేకత. విశేష మేషం టే,ఆ (వళ్నల్ని రూపొందించే 
విధానంలోనే సమాధానాలు నిక్షివమై ఉంటాయి. 
మచ్చున-కొక్క-టి: . పురుషుడెంత నాజూగ్గా వేషం 
వేసుకున్నా ఆచ్చం ఆడవాళ్ళలా కనిపించే అవకాశం 
లేదన్న అంళాన్ని అంగీక రిస్తూనే ఆడవాళ్ళు రంగస్థల 
[వవేశం చేయకూడదన్న తన అభ్మిపాయాన్ని తర్క 
బద్ధంగా ఎలా సమ ర్థించుకుంటున్నారో చూద్దాం: 


“ఆచ్చపుటాడుది యనగా ఇట్టిదియని చూపు 
టకారంగస్థల మేర్పణచినది? అమ్మలు అక్క-చెల్లెర్యడు 
ఆలుబిడ్డల్లు ఇంటిలో లేరా? ఇరుగు పొగుగువారి 
కుండరా? వారి ఆడతనములో మనము చూడని అచ్చ 
మును వారిని రంగమున కెక్కించినంత మ్మాతాన 
చూడగలమా? మరియు ఈ అచ్చపు _పశళ్న ఒక్క 
ఆడవేషమునకేనా వచ్చినది? ముసలి వేషము వేసిన 
వారిలో చర్మమునకు ముడుతలు చూపగల యభినేత 
"యన్నాడా? అందుకై ముసలివానినే యేరి తెచ్చి 
ఆ వేషమునకు నియమింతురా?” (నాటకో), 


ఈ విధంగా పళ్నార్థక బాణాలను నేరుగా 
పాఠకుల గుండెలకుగురి పెళ్లే శైలి వీరి వచనంలో 
చాలా చోట్టత టస్థపడుతూ ఉంటుంది. 


వీరి శై లిలోని మరో గుణం _ ఒక విషయం 
“నుంచి 'విషయాంతరానికి లంఘించేటప్పుడు “అది 
యట్లుండ నిండు” “అది 'యట్లుండె” లాంటి చిన్న 
వాక్యంతో సంబంధం కలపడం. వీరి వచన భాగా 
లన్నింటిలో, ఈ వద్ధతి మనకు కనిపిస్తుంది. 


శర్మగారి వచనానికి హాస్యం ఆయువు పట్టు 
"లాంటిది. వీరిది లలిత హాస్యం. ఆట్టహాసం కాడు. 
చిణునవ్వు. పుట్టపర్తి వారి మాటల్లో చెప్పాలంటే 
“పానుగంటి వారివలె'యూక దెబ్బలు కొట్టి అట్టహాసము 


' చేయడు, భమిడిపాటి వారివలె -SarCastiC Smile 
' ఉపయోగింపడు. విశ్వనాథవలె .తల జజ్ద "దిరుగల 


' మధుర కళగా అభ్యసించాడు. 
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జేయడు.చిలకమ ర్రివలె తేల(బలకడు, హాస్యాన్ని ఒక 
ఆంగ్లంలో EV. 
ల్యూకాస్‌వంటి గద్యరచయిత ఈయన.” 


పదగతంగానూ సన్నివేళగతంగానూ కూడా 
ఇదె కనిపిస్తుంది. దీనినాక గొప్ప శిల్పంగా శర్మ 
గారు సాధన చేళారు 


ఒక వాక్యానికి చివర మకుటంలాగా ఒక 
పదాన్ని గాని చిన్న వాక్యాన్నిగాని నిలిపి పాఠకుని 
దృష్టి నాకర్షించి నవ్వు పుట్టించడం ఉదాహరణకు. 

“రీ వమైన భావములు మనుష్యులకందరికిని 
కలవు కాని ఆ భావములను బయట( బెట్టవ లసినప్పుడు 
మనకందటికిని_న త్రి.” 

“దేవునికి నై వేద్యము పెట్టుట "అతని 
యాకలి పోవుటకు గాదు, మనకాకలి యగుటకు.” 

_--"అప్పుడింట నందరు నేడ్చిరి. వారితోడ 
నక్కయు నేడ్చినది, ఎందుకనుకున్నారు? తమ్ముడు 
చెడెనేయని కాదు. ఇల్లు మునిగెనే యని కాదు. తన 
(పపయత్నము వ్యర్థమాయెనేయనియును కాదు. మణి 
(కొత్తగా జేయించుకొన్న ముక్కర పోయెనేయని 
దుర్వారయై యడలెనట!”” 


సాధారణ పదగత వోస్యానికొకటి రెండు 
ఉదాహరణలు ఇప్పటి పాఠశాలల్లోని సిలబస్‌ 
లలో నియమింవబడే పురాణాలు (వబంధాలు నాటకాలు 
నవలలు మొదలగు వాని (ప్రయోజనాన్ని (ప్రస్తావిస్తూ 
“దానిలో ననేకములు వాతలేకాని (వాతలు కావు” 
అంటారు. 


ఒకచోట వైష్ణవం గురించి చెబుతూ “తాతా 
చార్యుల వీపు మ్ముదలమంట మనవారింకను మజవ 
లేదు,” (వేమన పు. 31) అంటారు, 


నాటకాల్లోని అసహజ అభినయ నట శేఖరుల 
గూర్చి ప్రస్తావిస్తూ ఇలా అంటారు: “సామాన్య భావ 
మునకు కూడా వంచృపాణము లెరిగిపోవున ట్టురక్త 
నాళశముల బిగబట్టి పండ్లు గొజికి మొగము నిం దించు 
కొని వెంటుకలు సుంజాకొని కన్నుగుడ్డులు శేలవేయ 


వారు లేరా?” గ్‌ 


ఇకపోతే సన్నివేశ జన్యమైన హాస్యం కూడా 
వీరిలో చోటు చేసుకున్నది. వీరి వచనంలో విశేషమే 
మంటే.అలవోకగా అన్న మాటల్లోంచి అ్యపయత్నంగా 
౧ 
హాస్యం ఉట్టిపడుతూ ఉంటుంది. 


ఒకటి రెండు ఉదాహరణలు: 

“ఇంక నే యితర స్థలములందుగాని వేమన 
వనించినట్లు ఇంతకం దె పబలములై న సాధనములుండె 
నేని యవి నాకు తెలిసిన వెంటనే అవశ్యముగా ఆ 
యూరికివిచ్చేయుమని వేమన్నను పల్ణకీలో మోసియక్క 
డికి సాగనంపుటకు నేను మొదటి బోయిగా నిలు 
తును". _ ఇందులోని హాస్యం కాకువునుండి పుట్టింది. 
ఇలా సద్యఃస్ప్ఫూర్హిగల కాకువుతో కూడిన వ్యకోక్తులు 
ముఖ్యంగా ఉపన్యాసాల్లో కనిపిస్తాయి... 


ఉ॥ రాయీలనాటి రసికతలో మన రాసిక్య హీన 
తను ఎత్తి చూపుతూ. “పెండ్లి పేరంటములలో ఎవ 
రైన ఆత్తరో పన్నీరో యిచ్చిన యెడల ఆది దేహము 
నెక్కడ సొకునోయను భయముచే ముక్కు_మైలతో 
మురుగు చేతి రుమాళ్ళలో వేయించుకొని భ|దముగా 
జేబులలో దాచి పెట్టుదుము. ఒకవేళ నాశ పడినను 
మనమేమి ఒడలిపై స్వతం్యతముగా పూసికొనగలమా? 
మన దేహములు మన యధీనములా? దర్జీ వాని కమ్ము 
కొన్నవి. వాడు మన కష్ట దిగృంధనము చేసి మన 
స్వేద పరిమళమును మన దేహము మీదనే భ్యదముగ 
రక్షించి పెట్టుచున్నాడు.”” “చేతులు కాళ్ళు చెక్క 
బొమ్మలవలె ఆడించుచు వీధులలో వెడలుటకు 
వెనుదీయము'” (వేమన). 
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పది శోకాంత నాటకాలు చేసినంతపని సారంగ 
ధర ఒక్కటే తెలుగువాళ్ళకు చేస్తుందని "ఒకవైపు 
నాటకాన్ని _పశంసిస్తూ మరోవైపు “దీనికి తగినట్టు 
కార్చుటకు( గావలసినన్ని కన్నీళ్ళు తెలుగువారి 
కున్నవాయని సందేహపడవలసి యున్నది” అంటూ 
తెలుగువాళ్ళ రాసిక్యహీనతను కాకువుచేత ధ్వనింప 
జేశారు. ఈ విధంగా నుడికారపు , సొంపుతో ఛలో 
కుల చెణుకులతో పరిహానపు పదాలతో సుతిమెత్తని 
మాటలతో, మరొకమారు సూమలు గుచ్చగల సూక్తు 
లతో వచనం సాగిపోతూ ఉంటుంది. “గాయపుమందు 
కత్తికే వూసికొట్టినట్టు తిట్టుచునే నవ్వించు హాస్య 
కుశలత” అనంత కృష్ణశర్మగారిది. ఇలా" అర్థ 
రమ్యతకు వ్యంగాన్ని ఆధారం చేసుకున్న ఉదాహర 
ణలు ఎన్నయినా చెప్పొచ్చు. + 


శర్మగారి వచనంలో రాయలసీమ మాండలిక 
పదజాలంతో పాటు ఎన్నో ఉరుదూ ఇంగ్లీషు పదాలు 
కనిపిస్తాయి. ముఖ్యంగా దిద్దు, గడప అన్న పదాలు 
తిద్దు, కడపలుగా కనిపిస్తాయి. అలాగే బట్టి, బంగ 
వరితోటలు (పత్తి గవ్వలు .వంటి నామవదాలు, 
తిరుగా, తూరి వంటి అవ్యయాలు, చేస్తావుండే,. 
చూపుతా వుంది వంటి (క్రియా పదాలు, ఏర్పులూ 
తీర్పులు కట్టు కంచెలు వంటి పదబంధాలు మాండలిక 
స్వభావాన్ని చాటుతున్నాయి: రాయలసీమ మాండ 
లికాలు శైలిలో ఒక భాగంగా భాషలో ఒదిగిపోయి 
భాష మార్దవాన్ని మరింత పెంచాయి. 


అలాగే తకరారు, జవాబు, ఖూనీ, రుమాలు, 
సిఫారసు, 'పుసలాయించు' వంటి ఉరుదూ పదాలు, ' 
సై, డైలాగ్‌ వంటి ఆంగ్లపదాలు (ప్రయుక్రమైనాయి. 


శర్మగారు తమ పీఠికల్లో కొన్ని విశేషవద_ 
బంధాలను ఇంగ్లిమ నుంచి అనువదించినట్లు గమనించ 
వచ్చు. ఆవి_ 





మ్యుదాక్షరశోధనము (Proof Reading) 
"చిప్పగుర్తులు '.' (Brackets) 
గుండుసంఖ్యలు (Ro und Figures) 
జమిలి పదాలు (Reduplicated words) 
పగులు మొగ్గలు (Budding flowers) 

.బి త్తలికపత్వం ౪: (దిగంబర కవిత్వం) 

All India Radioకు ఆకాశవాణి ఆన్న 
పదాన్ని సూచించింది వీరే అని వాడుక. 

ఇక వ్యాకరణాంళాల విషయాన్నికొ స్తే అక్క- 
డక్కడ కొన్ని విశేష ప్రయోగాలు విరి వచనంలో 
కనిపిస్తాయి. 

ందధాతుజ విశేషణాలుండవలసిన ఛోట క్వార్దక 
రూపాలు కనిపిస్తాయి. 

ఊఉ :. “నావంటివానికి వేమన జీవితమును 
తెలునుకొన వలెనన్నప్పుడు కలుగు నష్టము చెప్పి 
తీరదు. (చెప్పిన తీరదు) 

“బాల వ్యాకరణము అప్పకవీయము మొద 
లగువాని 'డెబ్బలకు వేమన పద్యములెంత నలినులి 
యైనవో చెప్పి తీరదు.” (చెప్పిన తీరదు) 

షష్టీ కువర్ణానికి ముందు నకారం వాడక 
పోవడం. 

ది:. కవిత్వముకు. 

దుత (వకృతికాలను కళలుగా వాడటం. 

--"*వాయవచ్చునుగదా” అనడానికి “వాయ 
వచ్చుగా నుండెనుగదా” అనడం (_దుతానికి మారుగా 
“కాన్‌” అన్న నుజ్యంత ప్రయోగం - ఇది మాండలిక 
(వభావంపల్ల ఏర్పడి ఉండవచ్చు.) 

_మపెరుగు అన్న |క్రియావిశేషణ రూపానికి 
బహువచన (పత్యయాన్ని ఆన్నుపయు క్ర చేయడం. 

ఉ॥ - “సహజమైన సెరుగులూ మెజుగులూ 
చాలావరకు కోలుపోయింది. ” 
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__మహత్సర్యనా మానికి బదులు అమహ 
త్సర్వనామ ప్రయోగం. ఉ॥ _ “అన్ని దేవతలకం ప” 


_--ఉదాసించు. వచించు(బోలె ఏడ్చు(బోలె 
వంటి అసాధారణ |కియారూపాలు కనిపిస్తాయి. 


శర్మగారే ఒకచోట “శబ్దశాస్త్ర నియమాలను 
ఎదిరించే దొమ్మగలవారు అప్పడప్పుడు ఉండబట్టే 
ఏ భాషైనా (వవాహినిగా నడుస్తుంది” అన్నారు. 
(త్యాగయ్యనాద.) శర్మగారు కూడా అలాంటి దొమ్మ 
గలవారు కనుకనే వారి భాష సామాన్య (వజానీకానికి 
దగ్గరయింది. 


సాహిత్య భాషకంటె వీరి లేఖనభాష వారి 
ఊపిరినుంచే ఊడివడుతుంది. 1971 లో బెంగుళూరు 
తెలుగు మితులకు మంగళాశంసలు తెలుపుతూ ఒక 
జాబుకాళారు. అందులోని స్వల్పభాగం మచ్చుకు - 
“మీ సంఘం వదేండ్ల బాల్యం దాటి కౌమార వయసులో ' 
కాలూనుతా వుండేది. చాలా సంతోషవార్త.... కాలం 
దినేదినే క్షబేక్షణే మారుతావుంది. ఎంతో మారింది.” 
ఇందులోని సజీవ మాండలిక. ముదను. మనం 
స్పష్టంగా చూడొచ్చు. 


గతంలో నవలలు, కథానికలు మొదలైన 
సృజన సాహిత్యం తెలుగునుంచి కన్నడానికి పరి 
వర్తన చెందడంలో ఆశ్చర్యం లేదు. కాని శర్మగారి 
కొంత కన్నడంలోకి తర్జుమా 
అయిందీ అంటే వారి వ్యాస _ప్మ్రకియ ఎంత ప్రసిద్ది 
చెందిందో మనం (గహించవచ్చు. వీరు పతి 
వ్యాసాన్ని సుమారు పదిసార్గయినా చిత్తు (వా సేవారని 
దతీతి. ఒకసారి భావం కుదుర లేదని, మరోసారి భాష 
బాగులేదని, ఒకసారి నడక కుదురలేదని, ఒకసారి 
(శ్రవణ సుఖం లేదని _ ఇలా సానబెట్టినవ్యాసాలు 
కనుకనే పులు కడిగిన ముత్యాల పేటల్లాగా తేటగా 


వ్యాసవాజ్మయం 


అందరినీ ఆకర్మించాయి. 





రాళ్ళపల్లి గూర్చి నిడచవోలు వెంక్కటావుగారి 
అభ్మిపాయంతో ఈ వ్యాసం ముగుస్తున్నది. “శర్మ 
గారి వ్యాసశై లి సజీవమైనడి. మనసుమీద ముదపడి 
నట్టు చెప్పగల శక్తి దానికి గలదు. వాక్యములు 
చిన్నవియె పటుత్వము గలది. భావబంధుర మైనవి. 
సరసమగు హాస్యముతో జాతీయతను ప్రక టించునవి.” 
(ఆం. వ. వాజ్మ. పు, ప, 116.) 


= ఓక్క వాక్యంలో చెప్పాలంటే (గాంథిక 
వ్యావహారికాలకున్న సరిహద్దుల్ని చెటిపి వేసిన శర్మ 
గారు శకము నిలిపిన గద్య రచయిత. 





ఆధార (గ్రంథాలు = వ్యాసాలు 


L 


ఎ రాళాణ లు 


రాళ్ళపల్లి అనంత కృష్ణశర్మ ఎ ఆయన 
రచనలు _ పుట్టవ ర్తి నారాయణాచార్యులు. 
భారతి _ నవంబరు, 1941. 

రాళ్ళపల్లి వచన రచన . సాళ్వ కృష్ణమూర్తి, 
భారతి _ ఆగస్టు, 1959. 

వేమన - రాళ్ళపల్లి. 

సారస్వతాలోకము - రాళ్ళపల్లి. 
నాటకోపన్యాసములు - రాళ పల్లి. 
అనంతరాగం . రాళ్ళపల్లి అభినందన సంచిక, 
ఆంధ రచయితలు - మధునాపంతుల. 


నాకు జూడగా కవిత్వమున ' అపశబ్దముల కంటె అధిక పదములు 
గలుగుట పెద్ద దోషము. అపళబ్ధముచే వైయాకరణుల ముఖము 
చెడునుగాని కవి భావము చెడదు. అధిక పదములే తప్పక చెడును. 
తీవమైన భావము గలవారికే యట్టి తొడస లేని భాష వెడలగలదు. 


రాళ్ళపల్లి 








భావకవిత్వంలో (పణయతత్త్యము 


(ప్రాచీన భారతీయ వ్యవస్థలో (వణయతత్త్వాని 
కొక అపురూపమైన స్థానముండేది. ఆర్షదృక్పథంలో 
దంపతులు జీవికాజీవులు. ఆర్షదృష్టిలో పవ్మితమైన 
దాంపత్యబంధమే ఉత్కృష్టమైన ప్రణయ కావ్యము, 
అందులో పూర్వరాగమున్నా ఆది ఊఉ త్తరరాగ |ప్రాంగ 
ణానికి రంగవల్లి కే. క్రమక్రమంగా సమాజంలో 
పురుష ప్రాబల్యం పెరిగేకొద్దీ స్రీ కేవలం పురుషుడి 
కొక విలాసవస్తువుగా మారింది. అయినా కాళిదాసు 
నాటికి కూడా కావ్యాలలో త్రీ పురుష |పణయానికి 
ఒక అలౌకికత గోచరిస్తుంది. తెలుగు సాహిత్యంలో 
(వబంధ కవులకాలంనాటికి స్త్రీ కేవలం భోగవస్తువు 


గానే మిగిలిపోయింది.ఆమెకు నాయకుని విరహంలో,.. 


దుఃఖం, సంయోగంలో ఆనందం తప్ప మరే భావాన్నీ 
వ్యక్తిత్వ చాయను చూపే పే ఇతివృత్తాలను కవులు స్వీక 
రించడానికి వెనుకాడే న్థితి ఏర్పడింది. తద్భిన్నంగా 
ఏ నిగమశర్మ అక్కో, నిరంకుకుడి భార్యయో 
అక్కడక్కడా మిణుకు మిణుకుమంటూ గోచరిస్తారు. 
కానీ ప్రణయ తత్త్వానికి సంబంధించినంత వరకూ 
అందులో బాహ్యమైన _ కేవలం శారీరకమైన 
భోగేచ్చ తప్ప అంతకన్న విశిష్టమైన ఆత్మానుసంధా 
నము అరుదు. 


శ్షీణ యుగానికి వచ్చేసరికి యీ స్థితి మరింత 
హీనంగా పరిణమించింది. “స్రీ' కేవలం కోర్కులు 
జితించిన గూడుగా భోగవస్తువుగా మారిపోయింది. ఆ 
శృంగారంలో కూడా వరకీయ శృాంగారానికే అగి 
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తాంబూలం. పవ్మితమైన దాంపత్య ధర్మానికీ ఉద్వేగ 
భరితమైన శృంగారానికీ షష్టాష్టకమన్నంత తీవ 
ధోరణిలో ఆనాటి కావ్యాల్లో విచ్చలవిడితనం |పవేశిం 
చింది. 


కాలచ్మకం తిరుగుతూ ఉంటుంది. ఒకప్పుడు 
కిందైన చువ్వ మరొకప్పడు మీదవుతుంది. అలాగే 
సాహిత్య _పపంచంలో కూడా ఒకప్పుడు |త్రోసివేయ 
బడ్డ ఆలో చనానరళి మరొకప్పుడు పరమోదా త్తంగా * 
భాసిస్తుంది. శ్రీణయుగక వుల ఊహకందని అలౌకిక 
(పేమత త్యం భావకవిత్వానికి జీవస్నాయువై ౦ది. 


శ్రీ మూర్తినీ | పణయ తత్తాన్నీ పరమోదా 
త్తంగా భావించడం తెలుగు భావకవులకు చాలవరకు 
ఆంగ్ల కాల్పనిక కవులూ రవీర్మదుడూ పెట్టిన భికే! 
ఇందులో పారశీక సంపదాయం నుండి అందుకున్న 
సూఫీత త్వం, తత్సదృశమైశ భాగవత సిద్ధమైస 
మధురమైన మధురభ క్రీ ఇందుకు దోహదం చేశాయి. 


భావకవుల |ప్రణయక వితాళాఖలో ముఖ్యంగా 
రెండు అంశాలు గోచరిస్తాయి ఒకటి కవి కేవలం 
తన |ప్రణయారాధనకు ఆలంబనంగా ఒక ఊహా 
మూ రిని సృష్టించుకుని తన భావుకతతో ఆమెచుట్టూ 
(వణయగితారి పందిరులల్లడం. ఇందులో వై వాహిక 
మైనట్టి యే అనుభూతి లౌయా వుండదు. మరొకటి 
అతిపవితమూ ఆర్షమూ అయిన దాంపత్య ధర్మాన్ని 
మహోజ్జ్వలంగా చ్మితించడము. ఇందులోనీ (వతి 


దైహిక మైన వాంఛాంకురములో కూడా ఒక ఆర్షమైన 
పవ్శితభావన దీపిస్తుంది. ఒకొక్కప్పుడిది కవికీ 
అతని |ప్రణయినికీ సంబంధించిన ఇతివృ త్తం కావచ్చు. 
మరొకప్పుడు కథాగతపాతలు పౌరాణికాలో చార్మిత 
కాలో కావచ్చు. కొందరు కవులు ఈ రెండు మార్గాల్లో 
ఏదో ఒక్క కోవలోనే |వణయతత్త్వాన్ని నిరూపిస్తే 
మరికొందరు కవులు ఈ రెండు మార్గాల్లోనూ కావ్య 
సృష్టి గావించారు. కృష్టశాన్రి ప్రధానంగా ఊహా 
(వణయాన్ని నిరూపి స్తే నాయని వాస్తవిక వణ 
యాన్ని ఉదాత్తభావ సముజ్జ్వలంగా భావిస్తాడు. 
అబ్బూరిలో ఈ రెండు వేర్వేరుగా ఆయా కవితల్లో 
కనిపిస్తే విశ్వనాథ గిరికుమారుని |పేమగీతాలవంటి 
రచనల్లో రెండుపాయలూ ఏకవేణిగా సపెనవేసు 


కుంటాయి. అయినా అందులో ఆర్షభావనదే అగ 
స్థానం, 


భావకవుల్లో కొందరకు 
సుందరి. 


_(పేయని ఊహా 
మరికొందరికి కులపాలిక. కృష్ణకాస్త్రి, 


తలావ జల, వేదుల ఊహాసుందరియుజ్ఞ్యలాకృతిని ' 
౧ యి జ 


బావిస్తే.నాయని, విశ్వనాథ కులపాలికను మనోజ్ఞంగా 
తీర్చిదిద్దారు. ఇది స్వీయ ప్రణయభావనకు సంబంధిం 
చినద్దైతే పరగతమైన |ప్రణయభావనకు  తీర్చిదిద్ద 
డంలో మధ్వరభ క్రిన, ఉత్తమ దాంపత్య దర్మాన్నీ 
అబ్బూరి ప్రభృతులు పరిణతరూపంలో ఆవి విష్క 
రించారు. 

ఈ కవుల్లో ఒక్కొక్క-ళ్ళు వణయస్యరూపిణి 
అయిన న్త్రీమూరర్తిని భావించిన తీరు విలక్షణమైనది. 
కృష్ణశాస్త్రి “ఊర్వశి” “మఘవమ స్తకమకుటమాణిక్య 
రాజ్ఞి", వేదుల ఊహ్మాపేయనీ 'జగదీశమకుటాగ 
సీమనుండి ఉర్విపై జారిన సుధామయూఖ రేఖ.” 
తల్లావ జ్ఞల “హృదయేశ్వరి' “పుష్యపూ ర్షిమాహృదయ 
మున” పుట్టినది. అబ్బూరి 'మనోహరి*. 'నవనీత కోమల 
వయోరుచిరాంగి', నాయని వత్సల “సాకారమైన కుల 
ఫాలికా మర్యాద.’ అందరికన్న విలక్షణమైన భావన 
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విశ్వనాథది; అయన |పేయసి ఊవహాలోకానికి చెందినది 
కాదు. తాను వరలక్ష్మీ దయితుడు. ఆయన |పణయ 
భావనా _పపంచమంతయు ఆమెచుట్టా పర్మిభమించింది. 
ఆమె అతనికి |పేయోరూపము దాల్చిన గౌరి. కులపాలి 
కకును పర మేళ్వరికిని అభేదాన్ని సంతరించి తాను 
విశ్వనాథుడై నాడు, 


తెలుగు భావకవుల్లో ఉదాత్త _పణయానికి 
రూవకల్పన చేసిన మార్గదర్శి రాయ్మపోలు. ఆయన 
(వతిపాదించిన అమలిన శృంగారం తుచ్చమైన కామ 
వాసనల కతీతమైనట్టిది అందులో పూర్తిగా దైహిక 
భావన లేదనలేము. ఈ విషయంలో ఇది పాళ్చాత్య 
కాల్పనిక ప్రణయ జగత్తులో (పసిద్ధమైన “పైటానిక్‌ 
లవ్‌’ కంటె భిన్నమైనది. అందులో అసలు అనుభూతే 
తప్ప అనుభవ (పసక్రి లేదు. కాని రాయప్రోలు 
వర్ణించిన దర్శన స్పర్శనాదులైన (పణయ చేష్టలన్నీ 
కామ వికారాలు కాక ఉదాత్త (పేమభావనకు అను 
భావాలు. 


పవ్మిత (పేమ లాంఛనంగా నవకమెడవోని 
తృణకంక ణాన్ని (పియనితో కట్టించుకొన్న నాయిక 
మాటల్లో- 

“కనుల నొండొరులను చూచుటకన్న 

కొసరి “ఏమోయి'యని పిల్చుటక న్న 

చెలులకిలమీద నేమి కావలయు సఖుడ!”-అని 
దీన్నే వ్యంజింపచేస్తాడు రాయప్రోలు. ఆయన స్రీ 
పురుష [వణయభావన (పకృతి పురుషుల అద్వైత 
స్థితిని సూచించే అభినవధ్వనిధార. 


అబ్బూరి ఒకవైపు ఆపా ప్త మనోహరిని 


“మోమునమోము జేర్చి నిను ముద్దిడు కోరిక 
లేదు నీదు వ 

కోమృదుశ య్య పైని శిరసుంగెడ వాలిచి 
(వేలుమల్లికా 


దామ సువాసనా మధురిమల్‌ పరికింపగ 
కాంక్షలేని నా 
_(పేమకు దారిచూపగ చరించితి నా యలరించు 
నెచ్చెలీ1” 
అని అచ్చమైన ఊహా (ప్రేయసిని తన _పేమకాలం 
ఐనంగా స్వీకరించనూ గలడు. అలాగే లౌకిక ప్రణయ 
జగత్తులోకి తొంగి చూచ్చిదేహుళ ముగ్గ ప్రణయాన్ని 

మనకు రుచి చూపిస్తాడు: = 


“చేయి తగలని వూవుల తీయదనము 

ఉదయ గర్భిణియగు తూర్పు ముదిత చెలువు 
మాసిపోని నా పేమ సుమము సరళత 
వలచి నిన్నోముకొనియె దేహుళ! వసింప.” 


ఈ దేహుళ తన వలవులు పండిన తొలినాడే పసుపు 
కుంకుమలకు దూరమైన అభాగిని. దేహుళ భర్త 
లక్ష్మీందుడు. అతని తండి తమ కులదేవత మానసా 
దేవి క్రోధానికి గురియైనాడు. ఆమె శాపం వల్ల 
లక్ష్మీం దుడు (పియాసంయోగ మందిన (పథమ 
యామినిలోనే సర్పదష్టుడైనాడు, రూపెత్తిన పాత్రి 
(వత్యమైన దేహుళ వేదనను అబ్బూరి హృదయ 
విదారకంగా వర్ణిస్తాడు: 


“అక్కట |పాణమిిత! నిను నాక టసోలినవాని 


: డప్పికిం 
జిక్కినవానికేమియును జేయగనీయక యీ 
తపించు నా 

కెక్కడి దైవమడ్డుపడియెన్‌ 1 మనసిచ్చు 
కొనంగరాని యీ 

కక్కురితిన్‌ భరించుకొనగా నెటులోర్యగ 
వచ్చు జెప్పుమా!” 


ఇందులో దేహుళ గృహిణీ ధర్మానికి (ప్రతీకగా 
నిలుస్తుంది. అబ్బూరి రచన “మల్లికాంబి ఒక విషాద 
గాథ. కుష్కమైన అనుమానంతో మల్లికాంబను అకాల 
మృత్యువుకు గురిచేసిన ఆమె భర్త నిజాన్ని |గహించి 
నప్పుడు మల్లికాంబ విలువ అనంతంగా భాసిస్తుంది. 
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నాయని 'సౌభ్మదుని | పణయయాతి స్వీయ 
(పేమగాధ.వత్సలా సౌభదుల పూర్వరాగం, ఉ త్తర 
రాగం కూడా అడుగడుగునా సంపదాయంలో 
అల్లుకుపోయినవే! (ప్రతి వణయభావనలో ఒక పవ్మిత 
స్థితిని నిరూపిస్తాడు కవి. ఆవిడ ఎప్పుడూ అతని 
దృష్టికి అతి పవ్మితమైన స్థితిలోనే గోచరిస్తుంది. 
“ఉపాసనాధి డైవతమ నీవు నీదు (ప్రత్య 
క్షమునకు 
గడియలెంచుచునుండు భక్తుడను నేను” 
అంటాడు. వాళ్ళ |1పణయం ఫలించినప్పుడు కవి 
పొందిన ఆనందం అవధి లేనిది. ఆమె “జాహ్నవీ 
స్వచ్చ', 'సుధాస్వాదుమూ ర్తి. అభ్రగంగను తెచ్చిన 
భగీరథునికంటె, అమృతాన్ని సాధించిన అమరుల 
కంటె, ఆమె దివ్యసాన్నిధాన్నందుకొన్న తనను 
ధన్యుడిగా భావిస్తాడు కవి, 
ఆలౌకికం. 


ఆ (పణయ భావన 


నీ తొడ తలాడగా శయనింపగలిగి 

దేవి! నా జన్మమున్‌ సమర్థించినాను 

ముక్తి సీమంతినీ (త పాముగ్ధ వరద 

హ స్తవలయితుడౌ సరమాత్మబోలి” 
_ఇలా లౌకిక |పణయానికి అలౌకిక మైన పవ్మితతను 
చేకూర్చిన మధుర భావుకుడు నాయని సుబ్బారావు. 

నండూరీ,కొనకళ్ళా తమ రచనల్లో ముగ్ధమోన 
మైన తెలుగు పల్లె పడుచుల వలపుతలపుల్ని గుబా 
శింపచేశారు. నండూరి “ఎంకి. ఆనాటి సాహిత్య 
జగత్తులో ఒక దుమారాన్ని రేపింది సామాన్యులకు 
ధీమాన్యులకూ కూడా గుండెల్లో కితకితలు పెట్టింది. 
వెలుగు నీడల కలయిక యీ 'ఎంకి.' కొనకళ్ళ 
“కోడలు పిల్ల" మరింతగా వల్లెవడుచుదనాన్ని నింపు 
కుంది.” నీటి తూరల వెంట నిలుచున్న బాటలో 
చెలికాడ మన వగల్‌ కలబోసుకుందాము। రావోయి 
బంగారిమావా(1'" అంటూ గడుసుగా చెలికాణ్ణి ఆహ్వా 
నిస్తుంది. 








విశ్వనాథదొక పత్యేక మైన మార్గం. ఆ 
|(పణయంలో అణువణువునా ఆర్ష సంప్రదాయం 


తొణికిసలాడుతుంది. 


''ఈ సుకవినైన నా జన్మమెల్ల దేవి! 

అచ్చపు తెలుంగు పడతివై నట్టి నిన్ను 

మరల నా తేనెపాటగా గరగబోయ' 

త్వత్పదార్పితమ్ముగ నేను ధారవోతు.” 
_ఇలా యింత పరమోదాత్తంగా భావింపబడ్డ యా 
(పణయిని కులపాలిక. ఆమె సంయోగం అతని 
అకర్మిష్టితను గూడా కర్మిష్టితగా మలచింది. విశ్వ 
నాథ రచనల్లోని ప్రణయ జీవితమంతా భారతీయ 
దాంపత్య ధర్మానికి (ప్రతిబింబం. అది భావుకతా 
మాధుర్యంతో ఓత్మపోతమైంది. 


ఊహా పేయసిని ఉజ్జ్వలంగా మలచినవాళ్ళలో 
కృష్ణశా స్రీది అగతాంబూలం. ఇది అచ్చంగా అభౌతి 
కమైన [పణయం. 


“ పీయని సోయగమ్మునకు లేదు శరీరము, 


లేదు మేను నా 

తీయని (పేమకేని, కలదే యెడబాటిక మాకు? 
శ్యామ వై 

హాయససీమ కా ర్తికికయామవతీ వాసిశమ్ము 
వోలె నన్‌ 

బాయదెదో వెలుంగొ _ మధువాసనయో 


(బతుకంత వర్వగా” 


-అంటాడు కృష్ణళాన్త్రి. ఈ ప్రణయ భావనలో 
సంయోగ వియోగాలు రెండూ మానసిక (ప్రపంచలోనే. 
ఆ ఊహ్మాపేయసీని యే ఉత్తుంగ శిఖర్మాగం పైనో 
నిలిపి తాను తలయె త్తి ఆమె చరణమంజీర నాదాలను 
ఆలకిస్తాడు కవి. తనలో అంతర్ని హితమైన ఒకానొక 
సౌందర్యజ్వాలా స్వరూపమే ఆయన ఊర్వశి. ఆమె 
రాశీభూతమైన సౌందర్యసారం, 
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ఈ కాలంలోనే కృష్ణళాస్త్రి ఆంతగా తల్లా 
వజ్ఞల (పళంసను పొందినవాడు నోరి నరసింహశాన్రి. 
నోరి చార్మితక నవలా రచయితగా పేరు తెచ్చు 
కొన్నంతగా భావకవిగా వరిచితుడు కాలేదు. ఆయన 
భాపంలో; భాషలో సఇపదాయ ముదతోబాటు ఒక 
విలక్షణమైన భావకవితా లక్షణాలు కూడా కొట్టొచ్చి 
నట్టు కనిపిస్తాయి మచ్చుకు 


“దింబఫలములబోలు నీ పెదవులెపుడు 
ఈ యధరమంటి వేడిముద్దిచ్చె నపుడె 
అంకితమయ్యె నా హృదయంబు నీకు 
నృపతి ముదాంకితంబై న లేఖయట్లు” 


దువ్వూరి రామిరెడ్డి భావన పారశీక కవితా 
పరిమళాల్ని విరజిమ్ముతూ మెత్తగా హృదయాన్ని 
సోకుతుంది. అతి లలితమైన భావాల్ని లలిత లలిత 
మైన మాటలతో మన ముందుంచుతాడు దువ్వూరి. 
(పేయసిలేని జీవితం “జలాశయహీన మర్ముపదేశ 
దృుష్పథమైన"దనీ,వాడిన పూదండని తీసివేసినా వేనలి 
నంటియుండే సుమ సౌరభంలా ““మర్హ్యమౌ నీ 
స్వరూపము మాటుపడియు సారవర్ణాంకిత స్మృతి 
సమసిపోదనీ, వణయరహితమైన జీవితం వ్యర్థ”మనీ 
ఎలుగెత్తి చాటుతాడు. ఇలాగే (పేమనే జీవిత 
సర్వస్వంగా తలచి, జీవితమంతా పాటగా మలచు 
కొన్న మహాకవి బసవరాజు అప్పారావు. “వల 
పెరుంగక [బతికి కులికి మురిసేకన్న, వలచి విఫలత 
నంది విలపింప మేలురా”' అని _పేమరాహిత్యంకంటే 
_సేమ వైఫల్యమైనా మేలేనంటాడు బసవరాజు. 


భావ కవిత్వపు మలిదళలో సంపత్‌, పాటిబండ 
మొదలైన వాశ్ళెందరో |పణయభావ పరిమళాల్ని 
వెదజల్లినవాశ్ళే. తన హృదయాన్ని చషకంగా మలచి 
వలపులు నింపి తానే రాధిక యై వంశీ మోహనుణ్ణి 
(థాగి పొమ్మంటాడు సంపత్‌, 


“వలపులు మున్మురించు రసవన్నవీ హృచ్చష 


కమ్ము సీకునై 
నిలిపితి తావిపొమ్ము నవనీత దయాగుణళాలి! 
యావలన్‌ 

వలచిన నుండునో మరి రవంతయునుండక 
క వెండిప్తోవునో 
మొలిచిన కూర్మికన్నుగవమోడ్చిన నేమగునో 
గ జగ త్పభూ!” 


_ఇలా సౌగుతుందీ ఖండిక, తన _పీయనినుద్దేశించి. 
“నడకలలోననే |తిభువనమ్ముల బందెల పెట్టునీదు 
రాకడ పనిగణ్లై నా యెడద గాటపు నిద్దురలోన నైత 
మున్‌” అంటాడు పాటిబండ. ఆ (పేమ యెంత పరి 
పక్యమైనదో గానీ న్నిదలో వైతం ఆమె స్పర్శను 
అతను గుర్తిస్తాడుట! “ఆ పతనాతి మోహనము, 
ఆ సుకుమారకరమ్ము నీదె, నిదాపరతంతమీ తనువు 
స్పర్శ సుఖజ్ఞము గుర్తువ టై” నంటాడు. (ప్రియురాలిని 
జీవితాలంబనంగా (ప్రకటిస్తున్నాడు తిలక్‌, గోరు 
వంకల్లో 


“ఓరగ జూచినావు కనులొ త్తిన యెత్తుల 
గోరువంక లై 
చారుతరోహ విలసన్నవయౌవన రాజ్యలక్ష్మి నీ 


| 
+ 


యూరుపుగాలికే జగములో సరిలె నా మది 
పాట పాడగా 
తీరిచికొందునా యెడద తీయని యూహలు 
మోసుతె తగన్‌,” 
అంటాడు. - 


“భవద పాంగ వినిర్గత 'పథమవీక్ష 
మచ్చిరస్థిత చిచ్చం[ద మండలము 
నాదరించిన తిమిరంబు నపనయించుచు 
వెల్లుదారిగ నాలోన విస్ఫురించు___” 


అంటాడు వాచస్పతి. _పణయంలో తాంత్రికతనూ, 
తాత్తికతనూ మేళవించిన భావనతో ఆర్షమైన 
దాంపత్య పరమార్డానికి వ్యాఖ్యానమిది. 


ఇలా భావకవితాయుగంలో (పణయత త్యం 
పూయించిన కుసుమాల్లో మధురభ క్రి వాసననూ 
మార్మికతా మోదాన్నీ వెదజల్లేవెన్నో! ఈ వ్యాస 
౧ 4 

పరిధిలో ఎన్నని చెప్పగలం? ఎందరో మహానుభావులు! 
అందరికీ ఇదే నా అక్షర సుమాంజలి. 


కోట్ట మందితో రచయితకు సన్నిహిత సంబంధం ఉండాలి. కారణాలు ఇవి: 


ఒకటి - జీవద్భాష బాగా రాయడానికి. 


రెండు - లోకం - జనం ఎన్నడూ 


వట్టిపోని రిజర్వాయరు, డైనమో. వానినుంచి మనం జీవనం నింపు 


కొంటుండాలి, 


=దేవులపల్లి కృష్ణశాన్త్రి 


వచన కవిత 


ఇ 


కవితకు ఒక నిర్వచనం అంటూ లేదు. కాని 
ఎవరికి తోచినట్టు వారు దాన్ని నిర్వచిస్తూ ఉంటారు. 
అయితే, స్థూలంగా హృదయస్పందనం కలిగించే 
భావనారీతిని కవిత అని పేర్కొనవచ్చు. అంటే, కవిత 
అనేది ఒక విషయాన్ని గూర్చి భావించే పద్ధతి.విషయం 
కాదు. అందుకే కవితలో కవితావస్తువు, కవిత అనే 
రెండు అంశాలు ఉంటాయి కవితా వస్తువులు ఎవ 
రైనా స్పృశింపవచ్చు, కవిత మాత్రం కసాస్వాదనకు, 
ఆత్మానుభూతికి మ్మాతమే అందుతుంది. కవి తనలో 


కదలాడే ఆ స్వాదనానుభూతిళక్తులనుబట్టి ఒక వస్తు 


వును కవితగా మార్చగలుగుతాడు. అలాది ఆ కవితా 
స్వరూపాన్ని సౌందర్యాన్ని పాఠకుడు లేక (కోత 
తదాస్వాదనానుభూతి స్థాయిని బట్టి గుర్తించగలుగు 
తాడు. అందుకే కవితా వస్తువు ఒక టే అయినప్పటికీ, 
దాన్ని ఆశ్రయించిన కవిత ఆయా కవుల భావనా 
వైఖరిని, శ క్రినిబట్టి భిన్న భిన్నంగా వెలువడుతుంది. 
కవితా వస్తువులో నుంచి కాక కవి భావనాసరళిలో 
నుంచి కవిత వెలువడుతుందని మనం స్పష్టంగా 
(గహింపవచ్చు. 


ఇక, ఈ కవితను (పకటించడానికి _ ఆయా 
శాస్త్ర విజ్ఞానాన్ని, సమాచారాన్ని (వకటించడానికి 
వలెనే _ శబ్దాలు, వాక్యాలు మొదలై న భాషాపరిక 
రాలు అవసరమౌతున్నాయి. ఈ శబ్దాలను, వాక్యా 
లను కూర్చే, తీర్చే తీరునే ఛందస్సు అని మస పూర్వీ 
కులు అన్నారు. అది మన సాహిత్య చర్మితలో 
పద్యంగా, గద్యరగా, గేయంగా, ఇటీవల వచన 
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గేయంగా వెలువడ్డది. గణ యతి పాసలు, మాతలు, 
గతులు _ వివిధ ఛందోరీతులను సృష్టించినవి. 
పూర్వం, అంటే నన్నయాదుల కాలంలో, (బంధ 
కవులకాలంలో కవిత అంతా గణ యతి _పాసాత్మక 
మైన పద్య ఛందస్సులో నిర్మింపబడింది. ఛందో బద్ద 
మైన పద్యంతో పాటు లయబద్ధమైన గద్యాన్ని లేక 
వచనాన్ని కవులు వాడుతూ ఉండేవారు. కాని పద్యమే 
పెత్తనం చేసిన నాటి కావ్యాలలో అక్కడక్కడ 
చోటుచేసున్న గద్యాలు (వచనాలు) స్వతంత కవితా 
(ష్మకియలుగా నిలబడలేకపోయాయి. గణబద్ధమైన 
పద్య కవితా (ప్మక్రియను విడనాడి కొందరు (పయో 
గాత్ములైన కవులు మాతాబద్ధమైన గేయకవితా 
(వ్మకియను సృష్టించుకున్నారు. అయితే యతి | పాసలు 
పద్యకవితకు అయినట్టు గేయ కవితకు అనివార్యం 
కాలేరు. 


తెలుగు సాహిత్యం ఇటీవలి వరకు ఇంచుమిం 
చుగా పద్య గేయాత్మకంగానే సాగింది. పందొమ్మిది. 
యిరక్ష్రయవ శతాబ్దంలో ఆంగ్లభాషా (ప్రభావం వలన 
ఈ సాహిత్యంలో వచనానికి [కమ (క్రమంగా: ఎక్కువ 
(పాముఖ్యం లభించడం జరిగింది. ఆర్థిక, రాజకీయ 
సాంఘిక వ్యవస్థలో వచ్చిన మార్చులవలన సమా 
జంలో జనసామాన్యం కొంత (ప్రతిపత్తిని, పాము 
ఖ్యాన్ని సంపాదించుకున్న ది. ఇందువలన పండితు 
లకూ, (పత్యేక వర్గాలవారికే పరిమితమయిన 
సాహిత్యం [ప్రజా బాహుళ్యోపు అందుబాటులోనికి రావ 
అనివచ్చింది.. వచన |ప్మకియాగతాల్రైన వ్యాసా లు, 





నాటకాలు, నవలలు, కథానికలు తెలుగు సాహిత్య 
రంగంలో విష్ణవధ్వజాలె త్తి, వీథుల్లో, వజాహృదయ 
వీథుల్లో విహరించడం మొదలు పెట్టాయి. బుద్ధిమం 
తులూ, వగతిశీలురై న కవులు తమకవితా గంధాన్ని 
పద్య పేటికలో భదపరచి (ప్రజా బాహుళ్యానికి దూరం 
కావటం ఇష్టంలేక వారికి సులభానుభవయోగ్యమైన 
గేయ, వచన గేయ్మప్రకియలో, తత్కవితాప రిమళా 
లను వెదజల్లడం (ప్రారంభించారు. 


“దేశమును |పేమించుమన్నా 

మంచి యన్నది పెంచుమన్నా” 
అన్న గురజాడ అప్పారావు, 

“ఏదేశమేగినా ఎందు కాలిడినా 

ఏ పీఠమెక్కినా ఎవ్యరెదురైనా 

పొగడరా నీ తల్లి భూమి భారతిని” 
అన్న రాయప్రోలు సుబ్బారావు, 

“పదండి ముందుకు పదండి (తోసుకు 

పోదాం పోదాం పైపైకి” 


అన్న శ్రీరంగం శ్రీనివాసరావు, రచనా శిల్ప పరంగా 
కవికాభివ్య క్రిలో కావలసిన ఈ మార్పును గుర్తించిన 
వారే. ఆందుకే వారు మహానుథావులై నారు. వై తాళికు 
లైనారు. ఈ “రావ్షుతయం” ఆధునిక తెలుగు కవితకు 
“కవ్మితయం” వంటివారు. వారి వారి భావనారీతులు 
ఎలా ఉన్నా కవితాభివ్య కిలో వారు అవలంబించిన 
నూతన మార్గాలు ఆ నాటి యువకవులను ఆకర్షించి 
నవి. వీజాలుగా, మొక్కలుగానే నిలిచిపోయిన గద్య 
(వచన) _గేయకవిత, ప్రక్రియలకు ఆధునికత, 
పాళ్చాత్య సాహిత్య సంపర్కం కలిగిన ప్రతిభా 
వంతులై న కవులు కొందరు జీవంపోని పెంపుచేశారు. 
పునరుజ్జీవనం కలిగించారు. సృష్టికాదు కాని (వతిసృష్టి 
చేళారు. 


గేయం, పచనగేయం _ ఈ రెండు ఆధునిక 
కవిత్మాష్మకియలూ పద్యం మీద దండెత్తి, తమ తమ 
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స్వతం్యత (పతిపత్త్తిని తెలుగు కవితా జగత్తులో 
కల్పించుకోవడం కోసం చేసిన ప్రయత్నంలో నేటికి 
విజయం సౌధించాయనే చెప్పవచ్చు. అయితే వాడితే 
గాని పరిమళించని పూలవలె, పాడితే గాని రాణించని 
కవితలై పోతున్నవి గేయాలు. అందుకే పలికితేనే 
భావం ఒలికిపడే వచన గేయంవైపు గేయ కవులతో 
పాటు యువకవులందరూ తరలిపోతున్నారు ఇప్పుడు. 


కవిత అనగానే వచన కవిత అనే స్థితి ఏర్ప 
డింది. పద్యం (వాసినా, గేయం (వాసినా, గద్యం 
(వాసినా కవులు (పజాభీష్టాన్నే గౌరవిస్తున్నారన్న 
సంగతి మరచిపోరాదు. ప్రజలు ఏది ఎక్కువ కోరితే 
అదే కవులు అందిస్తున్నారు. “ప్రజా” అనే ద్యక్షరి 
నిర్వచనం మారుతున్నదేగాని కవులు (ప్రజాలీష్టాను 
కూలంగా కవితా (ప్రక్రియలను చేపడుతున్నారన్న 
సత్యంలో మార్పులేదు. అధునిక ఆర్థికశాస్ర్ర పరి 
భాషలో చెప్పలంటే “కవితా డిమాండు 'నుబట్టి “కవితా 
సవ్హయి” జరుగుతున్నది. ఉత్పత్తి చేసిన కవిత చెల్లు 
బడి కావాలంటే కవులకు (ఇతర ఉత్పత్తిదారులకు 
వలెనే) గత్యంతరం లేదు. వచన కవిత సులభంగా 
అర్థమవుతుంది. అందుకే (ప్రజలు దాన్ని ఆదరిస్తు 
న్నారు.కవులకు (ప్రజాదరణ కావాలి. పర్యవసానంగా 
కవులు కవితను వచన రూపంలో అందిస్తున్నారు. 
ఇది యుగ ధర్మం. 


అయితే, పరిశీలించవలసిన విషయం ఒకటి 
ఊంది. కవితా (పృక్రియకూ కవితా గుణానికి ఏదైనా 
సంబంధం ఉందా? నన్నడిగితే లేదు _ ఉండక్కర్లేదు. 
కవితా వస్తువుకు, కవితా గుణానికే సంబంధం _ 
లేనప్పుడు, (ప్రక్రియ మీద కవితా గుణం ఆధారపడి " 
ఉండటానికి వీలులేదు. వచన కవిత ఆధిపత్యం 
వహిస్తున్నా, వద్యగేయ (్మకియల్లో కూడా బోలెడంత 
కవిత్వం వెలువడుతున్న రోజులివి, అన్ని ప్రక్రియ 


“ల్లోనూ వస్తు వైవిధ్యం కనిపిస్తున్నది. అయితే పతి 
క్‌ స్తు టై స్తు 








(ప్రక్రియ కొన్ని కొన్ని భావాల అభివ్య క్రీకరణకు 
ఎక్కువ అనుకూల్యం కలిగిఉంటుంది. ఏ (పృక్రియలో 
నైనా కవితా వస్తువు స్థూలంగా మూడు రూపాలలో 
అవిష్కృత మౌతుంది (పణయభావ సంచలనం, 
[పకృతి సౌందర్యారాధనం, సామాజిక జీవన విశ్ణే 
షణం. ఏ వస్తువరంగా ఏ షృడయాగతంగా వెలు 
వడినా ఒక కవిత విలువ్మఆ కవిత గుణాన్ని కవితా 
(ప్రయోజనాన్ని బట్టి నిర్ణయించడం కద్దు. ఒక కవితలో 
వినూత్న మైన, రసాత్మకమైన 
భావనాశబలత ఉన్నదా అన్న పరిశీలన కవితా 
గుణానికి సంబంధించినది. పోతే భావ స్పందనంవలన, 
కవితా దృష్టివలన ఒక వ్యక్తికిగాని, నమాజానికిగానీ 
ఎలాంటి ఉపయోగం కలుగుతున్నది అన్న వివేచన 
కవితా (ప్రయోజనానికి సంబంధించినది. గుణం 
లేనప్పుడు ఒక రచన ఏ (వ్మకియలో ఉన్నా, ఏ 
(ప్రయోజనాన్ని ఉద్దేశించినా కవిత కాజాలదు. 


సృజనాత్మకమై 


భావుకుడైన కవి హృదయం ఈ లోకంలోని 
వస్తువులన్ని టిమీద (ప 
విభిన్నమైన స్పందనలకు, అనుభూతులకు లోనౌతుంది. 
నిజానికి ప్రతి వ్యక్తి, ఈ దృష్టాదృష్ట వస్తుమయ 
సృష్టివలన (పభావితుడై అనుభూతిని పొందుతున్నాడు. 
తదనుభూతికి,అక్షరరూపం ఇవ్వడానికి _పయత్నం 
చేస్తున్నాడు. ఈ [ప్రయత్నంలో సకల శాస్త్రాలు, 
విభిన్న, విజ్ఞాన శాఖలు ఆవిర్భవించినవి _ వేదాలు, 
ఆర్థిక, రాజకీయ సిద్ధాంతాలు, భూగోళ శాస్త్రం, 
భౌతిక, రసాయనిక, వైద్య, వాస్తు శాస్త్రాలవంటి 
వెన్నో బయలుదేరినవి. లోకవ్యవహారాన్నంతా ఇలా 
విజ్ఞాన శాఖలుగా, శాస్త్ర విషయాలుగా పరిణామం 


చెందడానికి మూలం హేతువాదం, తార్కిక విధానం. ' 


అయితే సాహిత్యం. ముఖ్యంగా కవిత్వం దృష్టాంత 
హేతుగత వైజ్ఞానిక దృష్టితోపాటు తద్భిన్న మైన 
ఊహానుభూతి గతి కాల్పనిక దృష్టిని ఆశ్రయించి 
సాగుతున్నది. ఆందుకే ఆయా వస్తువును కవి దర్శించి 


సరించి చిత విచితమైన, భిన్న 
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ప్రదర్శించే తీరు ఒక వైలక్షణ్యాన్ని, (ప్రత్యేకతను 
సంత రించుకొంటున్న ది. ఒక వస్తువులో కవి దర్శించే 
కాల్పనిక సత్యం, తదితరులు దర్శించే లౌకిక సత్యాని 
కంటే భిన్నంగా ఉండి, పాఠకుని హృదయానికి రస 
స్పందనం, చై తన్యానుభూతి కలిగిస్తుంరి. ఈ కవితాత్మ 
రహస్యం తెలిసిన కవుల రచనలు ఏ |షక్రియలో 
ఉన్నా కళాఖండాలై ఆ కవుల అఖండకీ రిని పండి 
స్తున్నవి. కేవల లౌకిక దృష్టికే శబ్దచమత్కారం చేర్చి 
కవితాభాస కల్గిస్తున్న కవుల రచనలు తాత్కాలికంగా 
మిరిమిట్లు కొలిపే మిణుగురుపురుగులై పోతున్నవి. 


“Poetry is the art of substantia. 
ting shadows and of lending existence, 
to nothing”. Edmund Burke. 


“The Poet has realised that he has 
his own way, which is neither scientific 
or philosophical of knowing the world” - 
Jaques Maritain. 


“The office of poetry is not to 
make us think accurate but feel truely”. 
F. M. Robertson. 


పై మూడు నిర్వచనాలు కవితా తత్వానికి 
మూడు ముఖాలుగా అద్దం పడుతున్నవి. కవిత ఏ 
ప్మకియలో చెప్పినా కళాత్మకమైన అంతస్సత్య 
దర్శనం కలిగించాలి.అప్పుడే కవిత ఒక విలక్షణమైన, 
విశిష్టమైన విజ్ఞాన సంపదగా లోకానికి మిగులుతుంది. 


కవిత, నాటికీ నేటికీ ఏ ప్ర కియాముఖాన (ప్రస 
రితమౌతున్నా ముఖ్యంగా మూడు (పయోజనాలను 
సాధిస్తున్నది. ధర్మ (ప్రబోధం, మనోరంజసం, 
సాంఘిక (పగతి. ఒక్కొక్క [పయోజనం ఒక్కొాక్క- 
కాలంలో (ప్రాధాన్యం వహించినా అన్ని (యోజనాలు 





ఆధునికాంధ సాహితీవిముర్శకులు నమిత 


ఇ 


భారతీయ సాహిత్యంలో సాహిత్య విమర్శ 
ఒక ప్రకియగా ఆధునికకాలంలోనే పుట్టింది. 
(ప్రాచీనకాలంలో వచ్చిన ఆలంకారిక (గంథాలు ఎన్నో 
విమర్శస్తూతాల్ని అందించాయి. అనేకమంది కవులు 
తమ కావ్యాల్లో సుకవిస్తుతి, కుకవినిందల రూపంలో 
కావ్య, కవిత్వ చర్చల రూపంలో కొన్ని విమర్శ 
స్నూతాలను నిర్మించారు. వతి కవికీ తన కావ్యం 
ఇంపును కలిగిస్తుందిగాని, మరొక మహాకవి మెచ్చు 
కోందే పరిణతిగల.క వీశ్వరుడు తన కృతిని మెచ్చు 
కోడు అంటారు. అంటే తిక్కన దృష్టిలో విమర్శ 
ఎంత  అఆత్యావశ్యకమైందో తెలుస్తుంది. అయితే 
ఈ విమర్శలు ఆయా కాలాల్లో అప్పటి పరిస్థితులకు 
అనుగుణంగా, సమయానుకూలంగా, (వస్తావనవళంగా 
వచ్చినవే. అవి ఒక (పణాళిక _పకారం సాహిత్యాన్ని 
విమర్శించటం అప్పట్లో చర్చల్లో జరిగిందేమోగాని, 
ఒక |షృకియగా రూపొందలేదు. ఆధునిక కాలంలో 
ఆధునిక అవసరాలకోసం సాహిత్యవిమర్శ ఒక 
(వత్యేక విమర్శగా రూపొందింది. మ్ముదణయంతం 
పుట్టుకతో సాహితీ (ప్రపంచంలో వచ్చిన మార్పుల 
ఫలితంగా సాహిత్య విమర్శకూడా మారింది. 


తెలుగులో క్రి.శ. 19 శతాబ్దంలోనే ఆధునిక 
సాహిత్య విమర్శ పుట్టిందనవచ్చు. 1876లో కందు 
కూరి వీరేశలింగం వంతులు “వ్మిగహతం్యత విమర్శ 
నము” రాశారు. అది కొక్కాండ రచనను భాషా 
దృష్టితో చేసిన విమర్శ. దానిని తెలుగులో మొదటి 
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==డా॥ ఆర్‌, చంద శేఖర రెడ్డి 


విమర్శ్మగంథంగా పేర్కొనవచ్చు. కందుకూరి తన 
వ్యాసాల్లో, కవుల చర్మితల్లో పురాణాలమీద (వ్రబం 
ధాల మీద ఆయన చేసిన విమర్శల్లో ఆధునిక దృష్టి 
ఉంది. శ్షీణయుగంలోని (పబంధాల్లోని అసాహిత్య 
ధోరణులను నిరసిస్తూ ఆయన రాసిన అధికేప కావ్యం 
“సరస్వతీ నారద విలాపం.” ఆధునిక సాహిత్య 
విమర్శకు _ సాహిత్యం గురించి అధునిక దృష్టితో 
ఆలోచించడానికి _ ఆధికారికమైన తొలి (గంథ 
మిది: కందుకూరి రాజశేఖరచర్మితమీద _కాశీభట్ట 
(బహ్మయ్య శాన్ర్రీ రాసిన 'వివేకచందికా విమర్శనము’ 
1896 లో వచ్చింది. ఆధునికాయధ సాహిత్యం మీద 
వచ్చిన మొదటి విమర్శ (గంథం ఇదేనేమో! అయితే 
ఆధునిక రచనలోని ఆధునికతను వ్యతిరేకించే 
(గంథంగా ఇది పేరు పొందింది. అయితే 1892 లోనే 
గురజాడ కన్యాశుల్క్మ నాటక (వదర్శన మీద వచ్చిన 
విమర్శలు, సమీక్షలు ఆధునికార్యధ సాహిత్యం మీద 
వచ్చిన విమర్శకు తొలి రూపాలు. గురజాడ తన 
మితుడు ఒంగోలు మునిస్ముబహ్మణ్యంకు రాసిన 
లేఖలు, ఇతర వ్యాసాలలో ఆధునిక సాహిత్య విమర్శ 
లక్షణాలు పుష్కలంగా ఉన్నాయి. సాహిత్యానికి 
గొప్ప సామాజిక ప్రయోజనాన్ని ఉద్దేశించిన గురజాడ, 
ఆ ప్రయోజనాన్ని రచనలోంచి చూపడమే విమర్శ 
ప్రయోజనంగా భావించారు. కన్యాశుల్కం నాటకానికి 
ఆయన రాసుకున్న పీఠిక ఆధునిక సాహిత్యవిమర్శ 


లీ ఆళ్ళ 
స్మూతాలకు పుట్టినిల్లు. 








ఇలా 19 శతాబ్దంలో మొదలై న ఆధునికార్యధ 
సాహిత్య విమర్శ 1914 లో కట్టమంచి రామలింగారెడ్డి 
“కవిత్వ తత్వ విచారము” రావడంతో నిర్దిష్టమైన 
స్వరూప స్వభావాలను సంతరించుకొంది. కట్టమంచి 
చెప్పినవన్నీ పాత విషయాలే అని చెప్పడానికి సంప 
దాయవాదులు ఎంతగా (ప్రయత్నించినా ప్రాచీన 
సాహిత్యాన్ని సమాజంట్థో ముడి పెట్టి చూడడం ఆయన 
ఉవజ్జే. భారత రామాయణాలను జాతీయ జీవిత 
(పతిబింబాలుగా చూడడం, ఆయా గ్రంథాలలోని 
వాస్తవికతను _ సంభావ్యతను, అవా స్తవికతను _ అసం 
భావ్యతను, పాలలోని జీవ నిర్జీవ ధోరణులను 
చూడటం అచ్చంగా ఆధునిక ధోరణులు. శిల్ప 
పరంగా ఆయన చెప్పిన “ఏకాకృతి సిద్ధాంతం మన 
ఆలంకారికులు చెప్పిన “సుళ్చిష్ట సంధి బంధాినికి 
దగ్గరగా ఉండవచ్చు. కట్టమంచి పబంధాలను, 
(పబంధ లను విమర్శించిన ధోరణిలో రాశ్ళపల్టినాయిక, 
పుట్టపర్తి మొదలై నవారు పయనించారు. కట్టమంచి 
పేర్కొన్న భావనాళ క్రినే రాళ్ళపల్లి వస్తు భావ రచనా 
సిద్ధాంతంగా విస్తరించారు. రాళ్ళపల్టివారి సారస్వతా 
లోకనం వ్యాసాలు,వేమన, నాటకోపన్యాసాలు ఆధునిక 
తెలుగు సాహిత్య విమర్శను శక్తిమంతం చేశాయి. 
అయితే సారస్వతావలోకనంలో (బంధాల్లో కనిపించే 
జీవితం ఒకనాటి అందరు ఆంధ్రుల జీవితమనే 
(భమ కలిగించే ప్రమాదముంది. ఆధునిక కాలంలో 
కట్టమంచి (ప్రతిపాదించిన “ఏకాకృతి* భావనను 
విశ్వనాథ “ఏకవాక్యత' సిద్ధాంతంగా మలచుకొన్నారు. 
“అల్లసాని అల్లిక జిగిబిగి? “ఒకడు నాచనసో మన్న” 
వంటి |గంథాలు ఇందుకు నిదర్శనాలు. 


(ప్రముఖ భావకవి దువ్వూరి రామిరెడ్డి రామ 
ణీయకతా సిద్ధాంతంతో కవిత్వ నిరూపణం చేశారు. 
ఇతనిది కేవల సౌందర్యవాదం. కాకుంటే కొంత 
మానవ నునస్తత్వ చర్చ ఉంటుంది. 
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(పాచీనాలంకారిక |గంథాలను [ప్రాచీన కావ్యా 
లకు అన్వయించే |పయత్నం అధునిక కాలంలో అధి 
కంగానే జరిగింది. పాటిబండ _ మాధవశర్మ 
(ఆంధమహా భారతం _ ఛందఃశిల్పము), శలాక 
రఘునాథశర్మ (ఆంధ భారతము-ధ్వని దర్శనము), 
జంధ్యాల జయకృష్ణ బాపూజీ (శ్రీనాథుని కవితా 
(స్థానము) మొ॥ అయితే ఆధునిక కవిత్వానికి కూడా 
మన (ప్రాచీనాలంకాడిక |గంథాల స్ఫూతాలను అన్య 
యించబోయి దెబ్బతిన్నవాళ్ళు కూడా తెలుగులో 
ఆధునిక కాలంలో మార్క స్ట్‌ విమర్శకులు 

చెప్పేవన్నీకూడా (ప్రాచీనులు చెప్పినవే అని నిరూ 
పించే ప్రయత్నంకూడా జరిగింది. ఇవన్నీ తల 
కిందులుగా చూసే పద్ధతికి నిదర్శనాలు. 


కట్టమంచి తర్వాత (ప్రాచీన సాహిత్యాన్ని 
వాస్తవిక దృక్పథంతో చూసినవారు తాపీ ధర్మా 
రావు. ఈయన కొ త్తపాళిలోని వ్యాసాలు, విజయ 
విలాసానికి రాసిన హృదయోల్లాస వ్యాఖ్య |పాచీన. 
సాహిత్యం మీద ఒక [ప్రాపంచిక దృక్పథంతో కూడిన 
వినూత్న దృష్టిని (వసరించాయి. శ్రీశ్రీ తిక్కనను, వేమ 
నను తన కవతయంలో మొదట ఇద్దరుగా పేర్కొని, 
గత సాహిత్యంలోంచి మన కాలానికి “పనికివచ్చే పదా 
ర్థాన్ని స్వీకరించడం నేర్పించారు. వేమన పద్యంలోని 
మూడు పాదాల్లో ఒకటి థీసిస్సు అని, మరొకటి 
యాంటిథీసిస్సు + ఆని, మూడోది సింథనిస్సు అని 
శ్రీశ్రీ చేసిన స్ఫూతీకరణ అచ్చంగా ఆధునికం. 
కె. 3. రంగనాథా చార్యులు సంపాదకత్వంలో వచ్చిన 
“తెలుగు సాహిత్యం మరోచూపు”, “తొలి తెలుగు 
సమాజ కవులు” మొదలై నవి ప్రాచీన సాహిత్యాన్ని 
ఆధునిక దృష్టితో చూసిన [గంథాలు. నన్నయ్య చారి 
(తక భూమికను గురించి కె. కె. రాసినవ్యాసం కట్ట 
మంచి అధ్యక్షోపన్యాసానికి మార్కిస్టు అవగాహన. 


ఆధునిక తెలుగు సాహిత్యం మీద ఆధునిక 
దృక్పథంతో విమర్శచేసి నవాళ్ళు 
ఉన్నారు. వీళ్ళలో అధికులు మార్క్సిస్ట్‌ దృక్పథం గల 


అసంఖ్యాకంగా 


వాళ్ళు. శ్రీకృష్ణ (వధమార్యధ అభ్యుదయ రచయితల 
మహాసభ సంచికలో “సారస్వత సమాలోచని అనే 
వ్యాసంలో “ఏ కాలపు కళ ఆ కాలపు సమాజ జీవితా 
న్నెలా ఎంతవరకు చ్చితించిందో, విమర్శించిందో, 
వ్యాఖ్యానించిందో ఎ వర్గాధిపత్యం దాన్నెలా దిగ్భం 


ధనం చేసి సమాజ చేవ చేయించుకోగలిగిందో తెలుసు" 


కొందాం! అన్నారు. కః మార్క్సిస్ట్‌ దృక్పథానికి 
సిద్ధాంత రూపాన్నిచ్చినవారు * శ్రీశ్రీ, కొ.కులు. 
సాహిత్యం ఎందుకు? ఎవరికి? అన్న ప్రశ్నలకు సమా 


జాభివృద్ధికి, ప్రజలకు అని థ్రీ శ్రీ సమాధానం 
చెప్పాడు. 
ఆధిక సంఖ్యాకుతైన (పజల జీవితాన్ని 


శాసించే సాంఘిక శక్తుల |పభావాలను ఆర్థంచేసుకొని 
చితిన్తూ రాయడం సక్రమమైన వని అన్నారు కొ.కు. 
శ్రీశ్రీ “మన గురుజాడ, కొ కు. “సాహిత్య (పయో 
జనం," చంద వ్యాసావళి ఆధునికాంధ సాహిత్యాన్ని 
మార్క్సిస్ట్‌ దృక్పథంతో చూడడానికి మార్గదర్శకాలు. 


ఎం ఆర్‌. చంద 'ఆధునికాధ సాహిత్యంలో కొత్త 


పోకడలు అనే వ్యాసంలో తెలుగు సాహిత్యం వస్తు 
రూపాలలోని మార్పుల్ని సమాజ మార్పులకు ఫలి 
తొలే అని నిరూపించారు. సంవేదన సంచికల్లో రారా 
వ్యాసాలు (సారస్వత వివేచనగా తర్వాత) మార్క్సిస్ట్‌ 
సాహిత్య విమర్శకు నిర్దిష్ట ఉదాహరణలుగా మిగిలి 
పోయాయి. సాహిత్యం పాఠకుని హృదయం మీద 
గాఢమైన ముద్ర వేయాలి; అప్పుడే పాఠకుడు ఆలోచ 
నలో పడతాడు అన్నది రారా సిద్ధాంతం. విమర్శలో 
నిర్మొహమాటమి ఎలా ఉంటుందో రారా వ్యాసాల్లో 
చూడొచ్చు. అయితే ఈయన అభి పాయాలలో కొన్ని 
టిని |తిపురనేనిమధుసూదనరావు త్మీవంగా ఖండిం 
చారు. 

కె.వి. రమణారెడ్డి, దువ్వూరి రామిరెడ్డి మీద 
రాసిన 'కవికోకిల,* గురజాడ మీద రాసిన “మహో 
దయం” రచయితను అతని జీవితాన్ని అతని కాలం 
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జీవితంతో ఆతని సాహిత్యంతో సమన్వయించి చూడడ 
మెలాగో నేర్పుతాయి (త్రిపురనేని మధుసూదనరావు, 
కాత్యాయనీ విద్మహే, వెల్చేరు నారాయణ రావు, 
వరవరరావు, బాలగోపాల్‌ మొదలై నవాళ్ళు 
మార్క్సిస్ట్‌ దృక్పథంతో విమర్శ రాస్తున్న వాళ్ళలో 
(ప్రముఖులు. ఆరుణతార, స్వరాజ్య మొ! ప్మతికల్లో 
(తిపురనేని రోసిన వ్యాసాలు మార్క్సిస్ట్‌ తాత్యొక' 
దృక్పథాన్ని సాహిత్య విమర్శకు ఎలా వాడుకోవాలో 
నేర్పుతాయి బాలగోపాల్‌ 'రూపం.సారం' సి. వి. 
సుబ్బారావు సంకలనం చేసిన “విభాత సంధ్యలు 
సామాజిక శాస్త్రాల నేవథ్యంలో సాహిత్యాన్ని ఎలా 
చూడవచ్చో నిరూపించాయి. 


ఈ శతాబ్ది 50 లలో అధునిక సృజన సాహి 
త్యాన్ని [వభావితం చేసిన ఫ్రాయిడ్‌, యూంగ్‌, 
ఆడ్డర్‌ల సిద్ధాంతాల వెలుగులో సాహిత్య విమర్శ 
చెయ్యడం ఇటీవలి కాలంలో కొంతవరకు చూడ 
వచ్చు. కోడూరి శ్రీరామమూర్తి, డి. విద్యేశ్యరి ' 
“తెలుగు నవల _ మనో విశ్లేషణ” ఆనే పేరుతో పుస్త 
కాలు రాశారు. కళల్లో ప్రయోగంగా వచ్చిన చైతన్య 
(స్రవంతి విధానం తెలుగు సాహిత్యంలో ఎలా ఉందో 
నిరూపించారు “ఆధునికాంధ కవిత్వం - చైతన్య 
(సవంతి” అనే (గంథంలో. మనస్తత్వ సిద్ధాంతాన్ని 
అప్పజోడు వెంకట సుబ్బయ్య ఆంధ మహాభారతానికి 
అన్వయించగా, రఘుమారెడ్డి జానపద కవిత్వానికి, 
ఇంకొక విమర్శకుడు శ్రీశ్రీ మహా పస్థానానికి అన్వ 
యించడానికి పయత్నించారు. 


వెళ్చే రు నారాయణరావు ‘తెలుగులో కవితా 
విష్ణవాల స్వరూపం" అనే [గంథంలో సమాజంలో 
మార్పులు వచ్చినప్పుడల్లా కవిత్వంలోనేగాక, కవిత్వ 
సిద్దాంతాల్లో కూడా ఎలా మార్పులొచ్చాయో నిరూ 
పించారు. అంతకుముందు సి. నారాయణరెడ్డి సంప 
దాయం. పయోగం దృష్టితో ఆధునికాంధ కవిత్వాన్ని 
సమీక్షించారు. 





కొట్టొచ్చినట్లు కనిపించే అంశం. ఈ నాటక (పయో 
గాన్ని గురించి కాకరాల రాసిన అనేక వ్యాసాలు విలు 
వై నవి. 

సృజనాత్మక రచనల ద్వారా, ముఖ్యంగా 
నవలల ద్వారా సమాజంలో అనారోగ్యకర అభిరుచిని 
కలిగించడం ఇటీవలి దశాబ్దంలో తెలుగులో బాగా 
జరిగింది. కుహనా వై జ్రనిక, ఛార్మి తకాభాస నవలలు 
ఎక్కువగా వచ్చాయి. రంగనాయకమ్మ, బాలగోపాల్‌ 
మొదలై నవారు ఈ అరాచక ధోరణులమీద శాస్త్రీయ 
మైన విమర్శలు రాశారు. సాహిత్య విమర్శకుల్ని 
కోర్టులకు లాగడం కూడా వీటి పర్యవసానంగా 
జరిగింది. 


ఇటీవలి దశాబ్దంలో సాహితీ రచనల బహి 
ష్కరణల మీద కూడా విమర్శకులు స్పందించిన 
వాసిరెడ్డి సీతాదేవి “మరీచిక” 
నవల బహిష్కరించబడిన సందర్భంగా (వజాసాపాతి, 
అరుణతార, సృజన మొదలైన షృతికల్లో నిరసన 
విమర్శ వచ్చింది. మాలపల్లి బహిష్క-రణను గురించి 
బంగోరే పుస్తకమే రచించారు. 


సంద ర్భాలున్నాయి. 


ఇటీవలి దళాబ్దంలో తెలుగు సాహిత్యంలో 
(వధానంగా * కవిత్వంలో ప్రీవాదం, దళితవాదం, 
అనుభూతి _ అత్యాధునిక వాదం _ అన్న మూడు 
ధోరణులు వచ్చాయి. స్త్రీల సమస్యల్ని శ్రీలే రచనలో 
(పతిబింబించడం, సృజన అయితే, గతంలో సాహి 
త్యంలో స్త్రీ చితింవబడిన తీరును పరామర్శించడం 
స్రీవాద విమర్శ. ఇటీవలికాలంలో స్రీవాద సాహిత్యం 
మీద విమర్శ దాదాపు అన్ని షృతికల్లోనూ ముమ్మ 
రంగా సాగింది. అనేకమంది నిర్ణి పంగా, వ్యతిరేకంగా 
ఉన్నవారిని ఆలోచనలో పడవేసింది. వాదోవవాదాలు 
ఒకోసారి నిందల స్థాయికి చేరినా. సాగిన విమర్శ 
వృధా కాలేదు. బహుళా “భావకవిత్యంలో స్రీ” అనే 
(గంథంతో జయ్మపభ శ్రీవాద విమర్శకు నాంది 
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పలికారు భావక విత్వంస్ర్రీన్ని గౌరవించే దృష్టితో వచ్చీం 
దని అందరూ అనుకుంటూ ఉంటే, అది అబద్ధమని 
నిరూపించారామె. దిగంబర కవిత్వంమీద ,ఇంకా ఇతర 
రచయితలమీద ఆమె రాసిన వ్యాసాలు, ఇదివరకటి 
సాహిత్యాన్ని శ్రీవాద దృష్టితో చూస్తే ఎన్నో లోపాలు 
కనిపిస్తాయి. “మహిళామార్గంి పత్రికలో “హిందూ 
పురాణాలలో స్త్రీల ప్మాతలు” శీర్షికతో బాగి రాస్తున్న 
ఎ టీ 
వ్యాసాలు కొత్త ఆలోచనల్ని రేకెత్తిస్తున్నాయి. 
కాత్యాయనీ విద్మహే, మొదలై నవాళ్ళ 
మార్క్సిస్ట్‌ దృక్పథంతో స్త్రీ వాదాన్ని మేళవించి 
విమర్శలు రాస్తున్నారు. 


ఓల్లా 
WW 


ఆలాగే కారంచేడు, నీరుకొండ, చుండూరు 
మొదలైన సంఘటనల నేపథ్యంలో తెలుగు సాహి 
త్యంలో దళితవాదం ముందుకు వచ్చింది. ఇప్పటిదాకా 
వచ్చిన సాహిత్యాన్ని ఎవరు సృష్టించారు? ఎవరి 
జీవితాన్ని |పతిబింబించారు? ఆధునిక కాలంలో సైతం 
దళితులకు ఏ రకంగా సాహిత్యంలో స్థానం లేకుండా 
పోయింది? అందుకు కారణాలేవి? మొదలైన _పశ్నలు 
తలెత్తాయి. అంజయ్య, బి ఎస్‌, రాములు మొదలైన 
వాళ్ళు ఈ వాదం చేస్తున్న వాళ్ళలో (పముఖులు, 
“కన్యాశుల్క నాటకాన్ని ఇప్పుడెలా చూడాలి?” అన్న 
బి.ఎస్‌. రాములు వ్యాసం, ఎంతో అభ్యుదయ నాట 
కంగా భావించబడే కన్యాశుల్కం గురించి చాలా 
మందిని పునరాలోచనలో పడవేసింది. అలాగే ఇది 
వరకు దళితులను గురించి దళితేతరులు రాసిన రచన 
ల్లోని మంచి చెడులుకూడా చర్చకు లోనవుతున్నాయి. 


ఈ దశాబ్దంలోనే విస్ణవ సాహిత్యాన్ని వ్యతిరే 
కిస్తూ కొందరు, హెనిని అమేదిస్తూనే కొందరు తమ 
దైన వ్యక్తిగత భావాలకు (ప్రాధాన్యమిస్తూ కవిత్వం 
రాళారు. జనారణ్యాలై న నగరంలో మనిషికి మనిషికి 
మధ్య పొంతనలేని ఏకాంత వాసాన్ని గడిపే తీరును 
అనేక మంది యువ కవులు కవితలుగా రాళారు,రాస్తు 
న్నారు. ఈ రకమైన కవిత్వాన్ని వీళ్ళ అత్యాధునిక 





కవిత్వమంటున్నారు. ఈ రకమైన కవిత్వానికి సీద్ధాంత 
[ప్రాతిపదిక కలిగించడానికి ఇటీవల అఫ్సర్‌ “ఆధుని 
కత _ అత్యాధునికత” అన్న విమర్శ [గంథం (వచు 
రించాడు. అది ఇప్పుడు చర్చలో ఉంది. ఆధునిక జీవి 
తంలోని సంకిష్టతను సంకీర్ణతను అభివ్య క్రీకరించే 
కవిత్వాన్ని విమర్శించడానికి నూతన ఏమర్శ పద 
జాలం కోసం అనేంషణ జరుగ్గతున్నది 

తెలుగులో తులనాత్మక సాహిత్య విమర్శ 
ఇంకా మొలక దశలోనే ఉంది. గంధం అప్పారావు 
(వేమన అ సర్వజ్ఞత) ఆర్‌. వి. ఎస్‌. సుందరం 
(తెలుగు కన్నడ జానపద గేయాలు) రాజారావు 
(గురజాడ వే జార్డ్‌ బెర్నెడ్డ్‌షా) వంటి వాళ్ళు కొంత 
కృషి చేశారు. 


జానపద సాహిత్యంమీద ఎంతో కృషి జరిగింది 
గాని, నాయనికృష్ణకుమారిలాగా శాస్త్రీయంగా విమర్శ 
రాస్తున్న వాళ్ళు ఆరుదుగానే ఉన్నారు. 


తెలుగులో సృజనాత్మక రచనల _ |వక్రియల 
మీద వచ్చినంత విమర్శ సాహిత్య విమర్శమీద రాక 
పోవడం పెద్ద వెలితిగా కనబడుతున్నది. పాటిబండ 
మాధవశర్మ , ఎస్వీరామారావు, కో వెల సంపత్కుమారా 
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చార్య, చేకూరి రామారావు వంటి కొందరి పుస్తకాలు, 
వ్యాసాలు తప్ప విశేషమైన కృషి జరగలేదు. 


తెలుగు సాహిత్య విమర్శలో అన్నీ ఆరోగ్య 
కరమైన ధోరణులే వచ్చాయని, ఉన్నాయని అను 
కుంటే పొరపాటుపడినశ్లే సాహిత్య విమర్శలో పక్ష 
పాతం చూ పేవాళ్ళకు సాహిత్య చర్మిత్రను వ క్రీక 
రించేవాళ్ళకు కొదువ లేదు. నిర్దిష్టమైన భావజాలంలో 
రాసేవాళ్ళను కేవలం మానవతావాది గొడుగు కిందికి 
తెచ్చేవాళున్నారు. ధోరణుల పేరుతో, యుగాల పేరుతో 
చర్మితను గందరగోళపరిచే వాళ్టన్నారు. ఉత్తమ 
సాహిత్యం ఎక్కడో ఆగిపోయింది, తర్వాత వచ్చిం 
దంతా చెత్త అని రాసేవాళ్ళున్నారు. (ప్రజలంతా 
ఆమోదించిన వాళ్ళను వదిలి ప్రజలు తిరస్కరించిన 
వాళ్ళతో పొద్దు మొలిచింది అని రాసేవాళ్ళున్నారు. 
(వజలు మరిచిపోయిన పు స్తకాలను విష్టవాలు సృష్టించి 
నవిగా రాసేవాళ్ళున్నారు. ఇలా అనేకరకాల జబ్బులు 
గల తెలుగు విమర్శ కూడా ఉంది మనకు. అయితే 
సమాజం ఎప్పుడూ ముందుకే పోతుంది. అన్ని సామా 
జికరంగాలూ ముందుకే పోతాయి. సాహిత్య విమర్శ 
కూడా ముందుకే పోతుంది. ఈ సత్యాన్ని గ్రహిస్తే 
ఉత్తమ విమర్శ వాహినికి ఎవరూ ఆటంకం కలిగించ 
డానికి (ప్రయత్నించరు 


నవలావివుర్శ 


గ 


సాహిత్యాన్ని సమాజంతో అనుసంధించే సాహితీ 
(ప్రక్రియ నవల ఆధునిక సాహిత్య ష్మకియలన్నీ 
తెలుగులో అంగ్ల సాహిత్య (వభావంతో వికసించినవే! 
ఆంగ్ల సాహిత్య విమర్శ స్నూతాలనే ఆధునిక తెలుగు 
సాహితీ (వ్మకియల విమర్శకు (పమాణంగా (గ్రహిస్తు 
న్నాం. సాహిత్యం జీవితానికి వ్యాఖ్యానం. ఇది అన్ని 
సాహితీ (ప్ర క్రియలకూ సమానమే అయినా, కవిత్వం 
లోనూ, నవలలోనూ (ప్రతిఫలించే జీవిత చ్మితణలో 
కొన్ని సూక్ష్మబేదాలున్నాయి. మానవుడు తన అను 


భవమూ, జీవితదర్శనమూ ఆధారంగా తాను (గహింగగా 


చిన పరమార్థం (పస్ఫుటమయ్యేలాగ జీవితాన్ని లేదా 
సమాజాన్ని పునర్నిర్మించట మే “సృజని అని విమ 
ర్మకులందరూ అంగీకరించారు. కవిత్వం |పధానంగా 
భావోద్వేగ వ్య క్రీకరణ _ కథ్మాశితాలు కాని కవితా 
ఖండికలలో సమాజాన్ని ఊపేసే అనుకూల. పతి 
కూల వాతావరణాలు అమూ ర్తశిల్పాలై పఠితల భావ 
నకు అందుతాయి, 


కథానికల్లో సమాజ స్వరూపంలోని ఏదో 
(వత్యేకాంశం మాతమే రూపుకట్టి నిలుస్తుంది. నవ 
లల్లో ఏదో ఒక సమాజ విభాగం శ క్రిమంతంగా, సజీ 
వంగా సాకారమై ఉంటుంది. 


నవలలో కనిపించే కళాత్మక జీవిత చిత 
ణకూ _ సమకాలీన సమాజ స్వరూపానికీ గల సంబం 
ధాన్ని ఆశ్రయించుకొని ఉంటుంది. నవలా విమర్శ 
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ఆచార్య సి, ఆనందారామం 


యి.యం, ఫారెస్టర్‌ ప్రభృతులు విశ్లేషించిన “Round 
and flat characters” (ఏకోమ్మఖ వికసన 
పాతలు - బహుముఖ వికసన పాత్రలు), "Point 
of view” (దృక్కోణం) మొదలైన విమర్శనాంళా 
లన్నీ పై పరిశీలనలోనే అంతర్జీనమవుతాయి.' 


“నవల లన్నీ సామాజికాలేనా?” అనే _పళ్న 
వస్తుంది. 


నలోని “5౭6024 8615” ను వ్య క్రీకరించు, 
కోవటానికి రచయిత రచనలు చేస్తాడు _ అంటాడు 
Wayne Booth తన Rhetoricfiction లో 
(Wayne Booth 1961). సహజ వ్యక్తిత్వం 
భౌతిక జీవితంలోని ఒడిదుడుకులకు లొంగిపోయినా, 
ఆంతరికంగా _ నిష్పాక్షికంగా, నిస్స్వార్థంగా నిజా 
యితీతో జీవితాన్ని దర్శించే “సెకండ్‌ నెల్స్‌” 
ఉంటుంది. 


ఒక రకంగా దీనిని వ్యక్తిలోని ఆదర్శ 
వ్యక్తిత్వం అనవచ్చునేమో! సహజ వ్యక్తిత్వం వారి 
వారి మానసిక దార్భ్యాలనుబట్టి ఎంతగానో విభేదిం 
చినా, ఆదర్శ వ్య క్రత్వం అందరిలోనూ ఒకే విధంగా 
ఉండటానికి అవకాశం ఉంటుంది. “న్‌66096ే 
8612” ను రూపొందించేవి చార్మితక సామాజిక పరి 
ణామాలే కావటం ఇందుకు కారణం 


“మానవుడు చార్మితక వ్యక్తి” అని ల్యూకాస్‌ 


తన “Historical Novel"తో నిరూపించాడు 


(George Lucas 1967). పతి మానవుడూ గత 
మానవ చర్మిత నేపథ్యంలోనే రూపొందుతున్నాడు. 
వర్తమాన సామాజిక పరిణామాల కనుగుణంగా ఆతడి 
సంకల్ప వికల్పాలతో నిమిత్తం లేకుండానే ఆ 
వ్యక్తిత్వం మార్పులు పొందుతోంది. అందుచేత మాన 
వుని “‘SeCend 861” చార్మితక సామాజిక పరిణా 
మాలచేత (ప్రభావితం కాక తప్పదు. 
t 

జీన్‌ పాల్‌ సా) “What is litera. 
టిలో రచయిత “లిబరేట్‌'”” అయినపుడు 
మాత మే నిజమైన రచయిత కాగలడు ఆంటాడు. 
(Jean Paul Sartre 1947.) 


“లిబరేట్‌'” అనే పదాన్ని మనం “విముక్తి” 
అని తెలుగు చేసుకోవచ్చు. రచయిత విముక్తుడు 
కావాలి. స్వార్థ సంకోచాలనుంచి భయాలనుంచి 
పాక్షిక దృష్టినుంచి _ విముక్తుడు కావాలి - అప్పుడే 
“సాహిత్యం” అనిపించుకోదగిన రచన చేయగలడు. 
రచయిత అన్నింటినుండే “విముక్తుడు” గనుక 


అతడు సృష్టించిన సాహిత్యంలో సమాజ నిర్మాణానికి 


మూలమైన ఆంతరిక (_పేఠణలు అసలు రంగుల్లో 
కనిపిస్తాయి. 


వై చర్చవల్ల ఏ నవల అయినా సామాజికం 
కాక తప్పదని తేల్తోంది. నవలా సాహిత్య స్థూల 
విభజనలో, చార్మితక నవలలు, పౌరాణిక నవలలు, 
చైతన్యసవంతి నవలలు మొదలైన విభాగా 
లున్నాయి. 


రచయిత ఎంత గొప్ప ఊహాళాలి అయినా, 
ఎంత గొప్ప భావుకుడయినా, ఆయా కాలాల వేష 
భాషల్ని ఊహించగలడు, ఆనాటి నేపథ్యాన్ని భావించ 
గలడు.ఆంతేగాని, ఆ కాలంలో “జీవించలేడు' కదా? 
అందు కే, ఆహార్యమూ, భాష, నేపథ్యమూ మ్మాతమే 
పౌరాణికాలో, చార్మితకాలో అవుతాయి _ ఆంతరిక 
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చైతన్యం మాతం సమకాలీన సమాజానికీ సంబంధించీ 
నదే. తెన్నేటి సూరి రచించిన “దెంఘిజ్‌ఖాన్‌” 
చార్మితక నవలలో కనిపించే సమకాలిక చైతన్యానికి 
గొప్ప ఉదాహరణ. 


నవలాకారుడు తన నవలలో చూపే జీఎత 
చ్మితణలో సామాజిక్క అంతశ్చేతన ఏ దశలో ఉంది? 
అనే ఆంశమే నవలా విమర్శలో ఏకైక (ప్రమాణం. 
రచయిత సరిఅయిన అవగాహనతో చ్చితిస్తున్నాడా? 
లేదా - అసంకల్పితంగా యథాలాపంగా తనకు తోచిన 
సామాజిక స్థూల బాహిర రూపాన్నే సృష్టిస్తున్నాడా? 
లేదా (వత్యేక మైన సిద్ధాంత దృష్టితో వర్తమాన సమా 
జాన్ని వక్రంగా చూపుతున్నాడా? అనేది నవలా విమ 
ర్శకుడు నిర్ణయించవలసిన విషయం. 


నవలా విమర్శలోని అన్ని అంశాలూ పై 
% జ 
స్మూతంలోనే ఆంతర్హయిస్తున్నాయని చెప్పుకున్నాం - 
ఇప్పుడు ఒక్కొాక్క-దానిని పరిశీలిద్దాం. 


ముడి వస్తువుకూ, కళాత్మక నిర్మాణానికీ 
మధ్యగల విభేదమే శిల్పం. రచయిత తన ఆనుభవా 
లకు ఆలవాలమైన వస్తువును గహించడానికి దీని 
అంతర్ని గూఢ సీమలను పరిశీలించటానికి రచనగా 
రూపొందించటానికి _ అర్ధాన్ని అందుకోవటానికి 
సందేశాన్ని అందించటానికి _ శిల్పమే ఆధారం. 


“Round and flat characters” విభజనను 
యి.యం. ఫారెస్టర్‌ మొదలుగా గల ఏమర్శకులం 
దరూ ఆమోదించారు. వూర్తిగా రచయిత మేధలో 
జనించి అతడి సిద్ధాంతాలకు కట్టుబడి ఒక మార్గాన 
సూటిగా పోయేవి Flat charactes - “Flat char. 
ater” స్వభావం ఎంత గొప్పగా ఉన్నా ప్మాతపోషణ 
గొప్పగా ఉందని చెప్పటానికి వీల్లేదు. సమాజం రచ 
యిత అంతరంగంలో |పతిఫలించినప్పుడు ఆ సంఘ 
ర్షణలోంచి రూపుదిద్దుకొన్నవి “Round ‘chara- 


cters”.... ఈ ప్యాతలు సద్గుజాలన్నీ మూట కట్టి 
నట్టు ఉండవు. సహజ (పవృత్తిలో మానవత్వం తొణి 
కిసలాడుతుంటుంది _ కానీ, బలహీనతలకూ |పలోభా 
లకూ లొంగిపోతాయి. అయినా, ఎప్పటికప్పుడు మాన 
వత్వపు అంచును అందుకోవటానికి సంఘర్షణతో సత 
మత మవుతాయి _ ఈ ప్మాతపోషణ రచయిత 
(పతిభకొక సవాలు _ ఈ ప్మాతలు బలహీనమయిన 
వయినా, ప్మాతపోషణ గొప్పగా ఉందని విమర్శకులు 
(గ్రహిస్తారు. మానవత్వపు అంచును అందుకోవటానికి 
బలహీనమైన ప్మాతలు పొందే సంఘర్షణే “566026 
self” ఆవిష్కరణ. 


ఉదాహరణకి “వేయిపడగలు”లోని ధర్మారావు 
ప్మాతపోషణ కఠ టె విశ్వనాథ వారే సృష్టించిన 
“చెలియలికట్ట”లోని రత్నావళి ప్మాతపోషణ గొప్పది. 


“దృక్కోణం” కూడా సామాజిక స్వరూపానికి 
అనుగుణంగానే రచయిత నిర్ధారించుకొంటాడని చెప్ప 
టానికి ఒక ఉదాహరణ “చివరకు మిగిలేది”. ఈ నవల 
అంతా దయానిధి దృక్కోణంలోంచే సాగుతుంది. 
ఈ నవలలో బుచ్చిబాబు ధ్యేయం మానవుడికి “చివ 
రకు మిగిలేది” ఏమిటో అన్వేషించాలని _ (పకృతి 
లోంచి ప్రాణం పోనుకున్న మానవుడు (గడ్డిపోచ 
విలువెంత?) ఏనాటికయినా |పకృతిని అర్థం చేసుకుని, 
తాను ప్రకృతిలో భాగమని గ్రహించి శాంతిని 
పొందటమే ఎవరికయినా చివరకు మిగిలేది. 


సంఘమూ,దాని కట్టుబాట్టూ, కుహనాసంస్కృ 
తులు, డబ్బుతోనూ వదవులతోనూ వచ్చే హోదాలూ, 
వీటన్నింటికం'టె మనిషికీ మనిషికీ మధ్య అల్లుకొనే 
మానవతా బంధాలే గొప్పవని నిరూపించదలచు 
కున్నాడు బుచ్చిబాబు. సాంఘికంగా జీవితంలో 
మచ్చ - ఆ మచ్చ మనసులో ఏర్పరచిన పుండు. 
ఆ పుండునే పొడిచి పొడిచి ఆనందించే సంఘంలో 
మనుష్యులు. ఈ ఆటు పోటులన్నింటి మధ్య మనిషిగా 
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తనను గురించే మనసు కోసం ఆరాటపడే వ్య క్తి. 
ఆ వ్యక్తి చుట్టూ అల్లుకొన్న సామాజిక స్వరూవమూ 
అర్థంకావాలం టే, పాఠకులు దయానిధి దృక్కోణంలో 
నుంచి నవలలోని జీవితాన్ని అర్థం చేసుకోవాలి. 


చైతన్య _సవంతి నవలలో వ్యక్తుల ఆంతరిక 
స్వభావానికి ప్రాధాన్యం ఉంటుంది. కానీ, ఆ స్వభావం 
ఒక విలశ్షణమైన రీతిలో రూపొందటానికి కారణమైన 
సామాజిక స్వరూపాన్ని కూడా (పదర్శించ గలిగి 
నప్పుడే, అది ఎన్నదగిన చైతన్య [స్రవంతి నవల 
అవుతుంది. ఈ కారణంవల్ణనే అసమర్థుని జీవయాత్ర, 
“అల్పజీవి” నవలలను చైతన్య (స్రవంతి నవలలో 
(పత్యేక మైనవిగా పరిగణిస్తున్నాం 


శైలి శిల్పంలో |వధాన విభాగం. కవిత్వంలో 
వస్తువు, శైలి వేర్వేరుగా ఉండవు. కవితాత్మక మైన 
శబ్ద పయోగం ఉన్నప్పుడే “కవిత” అంటున్నాం. . 
నవల కథ్మాశయం గనుక వస్తువునూ, శైలిసీ విడ 
దీసే ప్రయత్నం జరుగుతుంది. నవలలో కూడా 
వస్తువు శైలీ అవినాభావంగా అల్లుకొని ఉంటాయి. 
అయితే, ఇడి నవలలో ఏ వాక్యానికి ఆ వాక్యం పరిశీ 
లిస్తే అర్థంకాదు. నవల మొత్తంమీద చెప్పదలచు 
కొన్న విషయాన్నీ. చెప్పిన విధానాన్ని సరిపోల్చి 
చూసుకోవాలి. 


“పడమటి ఆకాశంలో సూర్యుడు ఎరగా 
ఆవులించి మరో (వపంచంలోకి మూర్చిల్లిపోతే, 
మిగిలినవి పగటిని వదలలేక ల నదాన్ననే 
మత్తు మేఘాలు లప 
శరీరాన్ని ఆవరించుకున్న గాలి ఆందమైన ఆత్మన 
భవం. శరీరం దాహంతో వికసిస్తుంది. రక్తాన్ని తాకి 
కొ త్రదోవలు తీస్తుంది గాలి .... 
కష్ట చూడటం మానుకొని దర్శిస్తాయి ..... .... 


+ 





పవ్మితంగా కదులుతున్న గడ్డిపోచలు. మూగభ క్రితో 

(ప్రశాంతి చెందిన (పకృతి. తేమ. అన్నీ ఏక మైపోయి 

(చివరకు మిగిలేది P. No. 17.18.) 

పై. వాక్యాలను బుచ్చిబాబు గొప్ప శైలికి 

ఉదాహరణగా విమర్శకులు "పేర్కొంటారు. 

భావం వల్ల అక్కడక్కడ “కోట్‌” చేశాను.) 
౧ 


(నలా 


'పైవాక్యాలు జాగ త్తగా పరిశీలిస్తే బుచ్చిబాబు 
నవలలో చెప్పదలచుకొన్న విషయాన్ని ప్రారంభం 
లోనే (పతీకాత్మక ౦గా (పదర్శించాడని అర్థమవుతుంది. 


పగలు చై తన్యవంతమయిన జీవితానికి (ప్రతీక. 
అది ముగియగానే మరోరకమైన జీవితానికి భయాం 
దోళనలతో సంరంభం . వీటిమధ్య సృష్టి సన్నాహం. 
చివరికి అన్నీ ఏక మైపోయిన చిన్మయావస్థ.“చివరకు 
మిగిలేది” మరణంతో (ప్రారంభమయి సృష్టితో ముగు 
స్తుంది. మరణించినది దయానిధి తల్లి - జన్మించింది 
దయానిధికూతురు ఈ మరణ జననాలమధ్య దయా 
నిధి అవిచ్చిన్నమైన మానవ చర్మిత. అంతులేని 
అన్వేషణతో తీగలుసాగి (ప్రకృతిలో ఐక్యం కావటంతో 
కాంతిని పొందుతుంది. 


“ఏకవీర” _పారంభంలోని శ్రైలి నవల ఇతి 
వృత్తాన్ని (పతీకాత్మకంగా సూచిస్తుంది. 


* “సుబ్బయ్య వట్టి చచ్చుదద్దమ్మ” -_ ఇదీ 


సుబ్బయ్య అభ్మిపాయమే!” ఇవి అల్పజీవి నవల 
ప్రారంభంలో సుబ్బయ్యని పరిచయం చేసే రచయిత 
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వాక్యాలు. ఈ సందర్భంలో సుబ్బయ్య తనను 
గురించి తాను ఉత్తమ పురుషలో కాక (పథమ పురు 
షలో చెప్పటం గమనార్లం. 


సుబ్బయ్యలో ఇద్దరు వ్యక్తులున్నారు. ఒక 
సుబ్బయ్య పిరికివాడై , సమాజంలో భంగవడి, మనసు 
కోరికలపుట్ట కాగా భౌతికంగా బుద్దిమంతుడిలా జీవి 
తాన్ని నెట్టుకొస్తోం టే, మరో సుబ్బయ్య సాక్షిగా 
వ్యాఖ్యానిస్తున్నాడు. ఇలాంటి ఉదాహరణ లెన్నో 1. 


వ్యాపార నవలల్లోను సమాజం ఊంటుంది _ 
ఇది కేవలం సమాజ చాహిర రూపం. అర్థమయీ, 
కాకపోయినా, నిజ జీవితంలో అనుసరించినా అనుస 
రించక పోయినా, కొన్ని అతి సాధారణ సాంఘిక 
నైతిక స్మూతాలకు అతుక్కొని నిలిచే కార్టూన్‌ 
(ప్రపంచం. ఉదాహరణకి ఒక శ్రీని బలాత్కరించిన 
వాడే ఆ స్త్రీకి భర్త కావటం, వగెరా__ 


సామాజిక వాస్తవికత అంటే దైనందిన విశే 
షాల నివేదికకాదు. ఈవిషయం Ramond Williams 
తన “The Long Revolution” లో వివరించాడు 
[Ramond Williams, 1961]. 


సామాజిక వాస్తవికత భౌతిక విషయాల సమా 
హారంకాదు. భౌతిక స్వరూవ నిర్మాణానికి ఆలంబన 
మైన మూలస్మూతాలను ఆవిష్క_రించాలి. నవలా 
విమర్శకు ఏయే _పమాణాలూ, ఏయే న్మూతాలు 
ఎంచుకొన్నా, చిట్టచివరి గీటురాయి. నవలలోని 
వాస్తవికతా నిరూపణమే! 





కవిత 92 - వస్తువై విధ్యం 


ఇ 


ఒక సంవత్సరంలో వచ్చిన కవిత్వాన్ని విశే 
షించడం కష్టమని మనకందరికీ తెలిసిందే. ఎందు 
కంటే, ఒక సంవత్సరంలో ఆ ఒక్క సంవత్సర మే 
ఉండదు. గత దళాబ్దమంతా ఉంటుంది. 1992 
అనేది ఒక హద్దు మ్మాతమే. ఈ హద్దులో స్థూలంగా 
స్ఫూత పాయంగా, విహంగ వీక్షణంలా సమీక్షించడం 
మ్మాతమే సాధ్యం. 


ఇక 1992 లో వచ్చిన కవిత్వమంతా నేను 
చూశానా? చాలావరకు చూళాననే చెప్పాలి. పద్య 
కవిత్వం ఎక్కువగా చూడలేదు. ఈ లోపం మీకు 
తెలుస్తూనే వుంటుంది. ఈ సంవత్సరంలో వచ్చిన 
కవితా సంపుటులు, ఆంధజ్యోతి వీక్లీ, ఆదివారం, 
సోమవారం సంచికలు, ఆంధ పభ ఆదివారం, సోమ 
వారం సంచీకలు, ఇంకా ఇతర్మతా పథతికల్లో వచ్చిన 
కవితలు చూళాను. ఈ చూడటం కూడా నా దృష్టితో 
చూడటమే. నా దృష్టి అంటే ఏకాంత గోపురంలోని 
స్వీయ మానసిక దృష్టి ఆనికాదు. ఎన్నిరకాల వస్తువు 
లతో ఈనాడు కవిత్వం వెలువడుతున్నదో, అట్టా 
వెలువడటానికి హేతువులు, (పేరణల గురించి ఆలో 
చించవలని ఉంది. వందకుపైగా కవులున్నారు 
ఈనాడు. వీరి కవితల్లో చాలా గట్టి కవితలు అను 
కున్న వాటితోనే ఈనాటి ధోరణుల్ని పసికట్టడం 
జరుగుతుంది. ఈ వ్యాసక ర్తకు నచ్చని కవితలు 
ఉన్నాయే కాని నచ్చని వ్యక్తులు లేరు. కాబట్టి చాలా 
మంది కవుల పేర్ణను ఇక్కడ ఉదాహరించకపోతే 
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ఆచార్య ఎన్‌. గోపి 


వారిని చదవనట్టు కాదు; పట్టించుకోనట్టూ కాదు. 
1992 లో వెలువడి వ్యాసకర్త దృష్టికి వచ్చిన కవితా 
సంపుటులు, సంకలనాలు ఇవి. వేగుంట మోహన 
సాద్‌ రహస్తంతి, ఎండ్లూరి సుధాకర్‌ వ ర్రమానం, 
అడిగోపుల వెంకటరత్నం యుద్ధమంటే మాకు 
భయంలేదు. దర్భశయనం శ్రీనివాసాచార్య 
(పవాహం, యాకూబ్‌ ప్రవహించే జ్ఞాపకం, ఏలేశ్వరం 
నాగభూషణాచార్య నేల తడవని వాన, _ మోతుకూరి 
ఆశోక్‌కుమార్‌ సంతకం, జి. రామశేషయ్య అక్షర " 
పతాక, తిరుమల శ్రీనివాసాచార్య గంగా తరంగాలు, 
వంశీకృష్ణ య్యాత, కె. శివకుమార్‌ శబ్ద వంజరం, 
బూదాటి వేంక టేశ్వర్డు మువ్వల సవ్వడి, నారాయణ 
స్వామి కల్లోల కలలమేఘం, నాగభైరవ కో టేశ్వర 
రావు పతాక శీర్షిక, పి.సి. రాములు అగ్నిశ్యాస, 
వాసా (వభావతి వెలుగు వచ్చేవేళ, ఎల్‌.వి. సుధీర్‌ 
కుమార్‌ అక్షరోదయం, గోపాలచక్మకవ ర్తి కవితలు 
(కొత్తవి, పాతవి), సెన్నా శివరామకృష్ణ రహస్య 
ద్వారం (హైకూలు), గోదావరిశర్మ ఆంతర్వాహిని, 
యువభార తివారి అమృత రాజీవం, అనుభూతి; రంజని 
వారి ముప్పై కవితలు, జి. శ్రీశైలం సఖ్యతా 
కిరణాలు, గౌరీశంకర్‌ ఎలియాస్‌, చెరుకు సుధాకర్‌ 
దృశ్యకావ్యం, చేతనావర్తం రజతోత్సవ (ప్రచురణ, 
రవూఫ్‌ కనురెప్పల కిటికీలమధ్య, అద్దేపల్లి రామ 
మోహనరావు గోదావరి నా (పతిబింబం, సావిత్రి, 
ఇందగంటి జానకీబాల మనశ్శల్యాలు మొదలై నవి. 


వీటన్నింటిలో నేను గుర్తించిన కొన్ని ధోరణు 
లను ముందుగా బేరీజు వేస్తాను. 


1. విష్ణవ కవిత్వం (విరసంలోనివారు, బయటి 
వారు.) . 

2, స్త్రీవాదం 
సామాజిక వేదన 
పరాయీకరణ (ఒంటరితనం, మృత్యు 
కాంక్ష, మృత్యుభయం, బతుకుపై నిరసన, 


బాల్యస్మ రణ, గతస్మరణ, అమ్మ, నగర 
జీవన వైముఖ్యం, వ్యాపార సంస్కృతి 
__ మొదలైనవి.) 
ర్‌ (వముఖ సంఘటనల (పతిస్పందన. 
6. సీనియర్‌ కవుల నిరంతర య్మాత, 
7 తిట్టుకవిత్వం. 
టబ 
8. పద్యకవిత్యం. 
1. విప్లవ కవిత్వం 
౧ 


*70 ల్లో లాగా వివ్ణవ కవిత్వం ఈనాడు ఒక 
(వధానమైన ధోరణిగాలేదు. వివ్షవ కవుల్లో రెండురకాల 
వారు కనిపిస్తున్నారు. 1. విరసం అనే సంస్థకు నిబ 
ద్దులు. 2. విరసం బయట ఉండి విప్ణవ చైతన్యంతో 
రాసే కవులు. విరసంలో సీనియర్స్‌ సరే. ఇప్పుడు 
రాస్తున్నవారిలో సౌదా, నారాయణస్వామి, విమల, 
సముదుడు మొదలైన పేర్లు గట్టిగా వినిపిస్తున్నాయి. 
తెలంగాణా జిల్లాలోని పోరాటం గురించి వీరు ఎక్కు 
వగా రాస్తున్నారు. ఎన్‌కౌంటర్‌లో నిహతులైన 
వీరుల గురించీ. పోలీసు దౌర్జన్యాలు మొదలైన వాటి 
గురించి వీరు రాస్తున్నారు. 


ఎన్‌కౌంటర్‌ను గురించి రాస్తూ నారాయణ 
స్వామి. 


“ఇక్కడ ఒక మనిషి 
సహజంగా చనిపోగలడనే నమ్మకం సడలి 
పోయినవాళ్ళం 
ఇక్కడి కవులు 
సహజంగా చనిపోతారనే నమ్మకం ఏమ్మాతం 
లేనివాళ్ళం 
కవులు మృత్యువును ద్వేషించినపుడు 
జీవితాన్ని పోరాటంలో పదునెక్కించినపుడు 
సహజ మరణాన్ని వరిస్తారనే ఆశ లేశమాత 
మైనా లేనివాళ్శం 
ఇది అసహజ మరణాల వ్యవస్థ.” 
(మృత్యువును ద్వేషిద్దాం) 


ఇటీవల పోలీసు నిర్భంధాల తర్వాత పల్లెల్లో 
నెలకొన్న భయానక అభ్యదతా వాతావరణాన్ని, 
సామాన్యజనుల మానసిక స్థితిని వర్ణిస్తూ రెండు కవితా 
సంపుటులు వచ్చాయి. అవి ఏలేశ్వరం నాగభూషణా , 
చార్య 'నేలతడవని వాని, మోతుకూరి ఆశోక్‌ కుమార్‌ 
“సంతకం.” 


“కనపడని కత్తుల మీద 
కుత్తుకల్ని ఆరేసుకుంటున్నాం”” 
అంటాడు నాగభూషణాచార్య. 
అలాగే -_ 
“పొద్దు గూకకముందే ఊరంతా చిన్న 
బోతోంది 
నిశ్శబ్దంగా ఇళ్ళు... బళ్ళు... గుళ్ళు 
విన్నమంగా నిలబడి చూస్తున్నాయి.” 
(ఊరు సిన్నబోతే) 


సిధారెడ్డి, నాగభూషణాచార్య, అశోక్‌ కుమార్‌ 
కవిత్వాల్లో నేటి పల్లెల పరిస్థితిని పత్యక్షంగా చూసిన 
౧ ౧ సై 
అమభవం కనిపిస్తుంది. అట్టాగే పట్నవాసుల నుద్దే 
శిస్తూ మీకిక్క-డి పరిస్థితులు తెలియవు అనే నిరసన 
గొంతూ వినిపిస్తుంది. తెలంగాణా (ప్రత్యేక సాంస్కృ 


తిక పరిస్థితులను గుర్తించని. విమర్శకులపైన ఆరోప 
ణలు కూడా ధ్వనిస్తాయి. అవును, ఇవన్నీ కవితల 
రూపంలోనే. 


అయితే ఈ సందర్భంగా విరసం, విరసం 
బయటి కవులు అనే విభజన సరై నదేనా అన్న 
(పళ్న ఉదయిస్తుంది. ఆ తేడాని ఎట్టా గుర్తుపట్ట 
గలం? ఇదివరకు ఓ విమర్శకుడన్నాడు - కవుల 
పేద్ద చెప్పకుండా అభ్యుదయ, విష్టవ కవిత్వాలు ఒక 
చోట పెట్టుకుని చదివితే భేదం చెవ్పడం కష్టమని. 
స్టూలంగా. ఇది వాస్తవంగా తోచినా కాస్త నిదానంగా 
పరిశీలిస్తే తేడా తెలుస్తుంది. _వివ్హవం అనేమాట 
లేకున్నా ఆ కవితలో గాఢంగా నెలకొన్న మూడ్‌వల్ల 
దాన్ని పట్టుకోవచ్చు. విరసం, విరసం బయటి కవుల్లో 
కూడా సూక్ష్మంగా పరిశీలిస్తే ఈ తేడా బయట పడు 
తుంది. విరసం బయటి కవులు తమ వస్తువరణ 
స్వేచ్చను కాపాడుకున్నారు. విస్ణవ వస్తువులతో పాటు 
ఇతరేతర (ప్రగతిశీల భావాలపట్ట కూడా అసక్తి చూపి 
స్తున్నారు. విరసంలోని వారిలో కూడా మొనాటనీ పెకి 
కనిపించేదేగాని జ్మాగ త్తగా చూస్తే వైవిధ్యం కనిపి 
స్తుంది ఆని వారంటున్నారు. ఇది మరింత పరిశీలన 
వల్ల తేలవలసిన విషయం. 


విష్ణవ కవిత్వంలో పోరాటమే కాని జీవిత 
చిత్రణ జరేగలేదనే 'ఓ విమర్శ ఉంది. ఆ కొరతను 
సధారెడ్డి వంటివారు కొంతవరకు తీర్చారు. సిధారెడ్డి 
పుట్టి గన వాష్ట అన్న కవితలో నిరుపేద చేనేత 
కారుల బతుకుల్ని వర్ణిస్తూ అ 


“నేతగాడు ఆత్మహత్య చేసుకుంటున్నాడు 

ఏవీ కొ త్తగాదు 

హత్యలూ ఆత్మహత్యలూ 

ధర్మచకం తిప్పేవాడికి అన్నీ మామూలే 

పుట్టి తెగి పోయింది 

వురితాడు ఎదురు చూస్తున్న ది. 

విరిగిన మొగ్గం పట్టుకుని వీధిని పడటమే 

మిగిలింది” 

(ఆంధజ్యోతి) 17.2.°92 
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అలాగే పత్తిరైతుల దుస్థితిని వర్ణిస్తూ నాశే 
శ్వరం శంకరం ఓ చక్కటి కవితను రాశాడు. 


“మన దేశంలోని _పతిఊోరూ ఓ పత్రిచేనే! 
(పతి గుడిసే ఓ పత్తి మొగ్గ 
“ప్రాణాపాయ స్థితిలోఉన్న పత్తి మొగ్గల 
కోసమే సమావేశం 
బతుకంతా ధారపోసే దూదిచేల మీద 
పాషాణ విషం దట్టించే పత్తి పురుగుల దాడి 
ఆగేట్టు లేదు.” 


సౌదా “వార్రీల్‌2' (ఆం. జ్యో. 20.7. 92) 
అనే కవితలో పోరాటం మధ్య జారిపోయే యోధులను 
గురించి |వాస్తూ - 

“మన భయాలూ 

దాపరికాలూ 

అన్నీ వొక్క మరణంతో అర్థంలేనివై పోతాయి 

యే నెంటిమెంటూ లేని స్వచ్చమైన మరణం 

గురించి 
మాట్లాడిన మిత్రులందరూ 

పరీఇా సమయంలో తల్లిదండ్రులను అనుక 

రిస్తూ తిరిగిపోతారు 
తన పూర్వీకులలోకి తాను యిమిడిపోయే 
వొక బాక్టీరియాలాగా 
నిజానికి మనుషుల పిరికితనం వొక 
రాజకీయ అభ్మిపాయం” 
(ఆం. జ్యో. 207.92) 


నిత్యం సిటీ లైఫ్‌ను ఆవిష్క-రింజే అలి శెట్టి 
(వభాకర్‌ “విష్ణవ సౌందర్యం” అనే కవితలో . 

“తిరుగుబాటు సత్యం 

చాటకుండా ఉండకు 

విష్ణవ సౌందర్యం 


అవిష్కరించకుండా వెళ్ళకు” 
(ఆం. జ్యో. 19.1.’ 92) 


న స్త్రీ వాదం 

స్రీ వాద కవిత్వం రాశి పరంగా గత సంవ 
త్సరమే ఎక్కువగా వచ్చింది. ఈ సంవత్సరం బాగా 
చర్చలు జరిగాయి. ఈ చర్చలు ఆప్పుడప్పుడు తిట్టు 
కవిత్వస్థాయిదాకా వెళ్ళాయి. స్రీలు మాత్రమే తమ 
అనుభవంతో చెప్పగలగటం అందే ఈ సారి బాగా అర్థ 
మైంది. ఇయితే స్త్రీ పట్టి వివక్ష అనేది అర్థికవరంగా, 
(అంటే చాకిరీ వగయిరాలు) సం్యపదాయపరంగా, 
లైంగికపరంగా ఉన్నప్పుడు కేవలం లైంగిక పరమైన 
ఆంశాలకే తమ కవితల్లో ఎక్కువ (ప్రాధాన్యం ఇస్తు 
న్నారు. పై మూడు అంశాల మధ్యగల ఆంతరిక 
సంబంధాల (Implications) అవగాహనతో రాస్తే 
ఇంకా బలమైన కవితలు వచ్చే అవకాశం వుంది. 


'92 సంవత్సరంలో కొండేపూడి నిర్మల 
“కైనీస్‌ టార్చర్‌” అనే మంచి కవిత రాశారు 
ఇండియా టుడేలో రూబెన్‌ బెనర్జీ వ్యాసం చదివి 
ఈ కవిత రాశారు కవయితి. దీనిలో అర్జిస్టుల కోసం 
న్యూడ్‌ మోడలింగ్‌ ఇచ్చే వాళ్ళను సెంంచి త్రీ 
దృష్టితో హృదయ విదారకంగా వర్ణించారు. 


“గంటల తరబడి నిలబడి కూలబడి వొంగబడి 
కావలసిన ఆకృతి కోసం 
ఆర్టు క్లాసు ఆట్టహాసాల మధ్య 
వొణికించిన చలిని మించి 
" దిగజారిన చెమటను మించి 
కంటున్న కలనీ కట్టుకున్న బట్టనీ, విడిచి పెట్టిన 
దుర్భర స్పృహను మించి 
కాన్వాసుకి క్యూ కట్టిన నగ్న దేహాల రద్దీవాళ్లను 
భయ పెడుతుంది.” 
* 


ఖు * 


అవసరానికీ ఆత్మహననానికీ మధ్య జరిగే 
నలిబలికి,” 
"(ఆం.జ్యో, 26.4.92). 
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ఆలాగే “కవితా భారతి అనే కవయ్యితీ 
“ఆజమాయిషీ' అనే కవితలో ఆడపిల్లల "పెంపకం 
పట్ట జరిగే వివక్షను వర్ణించారు. 


““అయిదేళ్ళనాడు 
ఆడపిల్లా అన్నయ్యకు ఎదురు చెప్పొద్దంది 
అవ్వ 
పదకొండేళ్ళనుండి పధ్నాలుగో ఏడు 
దాచేదాకా 
స్కూలుకు వెళ్ళివచ్చేటప్పుడు 
రెండు పూటలా 
ఈ పిల్ల ఎప్పుడు పెద్ద చుఏషవుతుందా' 
అని _ 
“వెయ్యి తొంభై రోజులు 
రెండువేలానూ టాతొంఖై సార్లు 
వీధుల్లోని అమ్మలక్కల వికార వెటకార 
౧ 
గుసగుసల మోత 
నా మెదడులో కంటకాలు గుచ్చింది.” | 
(ఆం.జ్యోవీ 27.392) 


ఈ సంవత్సరం “శిలాలోలిత” అనే కవయ్యితి 
“పరాయి ముఖం” అనే మంచి స్త్రీవాద కవిత రాశారు. 


“అవయవాల పోగు మాతమే దేహమైతే.: 
ఈ మన సెక్కడుందో అన్వేషించాలి. 
ఒకే ఒక్కసారి చూసి తడుముకోవాలి. 

* * * 


ఈ జీవితం అమ్మా నాన్న లిచ్చిన 
(ప్రామిసరీ నోటు 
ఎట్టకేలకు వేలంపాటలో శరీరాన్ని న 
కొనుక్కుంటారెవరో? 2 

చుట్టూ ఆడతనాల బంధాలు పరుచు 
కుంటాయి ఇనుపచువ్వల్లా.” 
(కంజీర ర్‌, మార్చి "92). 











శిలాలోలిత కవిత్వంలో స్త్రీ వేదన సామాజిక 
స్పృహను కలిగివుంటుంది. అంతేకాక ఈమె మట్టి 
కథ, మనసలికిడి, రాలీరాలని పువ్వు లాంటి మంచి 
కవితలు రాశారు. ఈమె విమర్శకుల అచెన్షన్‌ను 
నోచుకున్న ట్టు లేదు. 


తెలుగు కవిత్వంతో (పేమ కవిత్వం రాదేమిటి? 
దేశంతో (పేమ ఇంకిపోయీందా ఆని దిగులుపడుతున్న 
వారిలో నేనొకజ్జి. '92 లో సంవత్సరం జయ పభ' 
మహెజబీన్‌ రాసిన (పేమగీతాలు కొన్ని దృష్టికి 
వచ్చాయి. స్రీ దృష్టితో రాసిన పేమ కవితలుగా 
వీటిని గుర్రించవచ్చు. 


జయ్మపభ “నేనంతా తెలిసి కూడా....!” 
(ఆం.జ్యో.వీ. 5.6.92) అనే కవితలో _ 


“పేీమతో నీ (ప్రతి అకరమూ 

పూచిన పువ్వులా వుంచే 

తమకంగా నా వంటినిండా 

రాసి పోసుకుందా మనుకుంటానని 
జలక మాడుకుందా మనుకుంటానని 
శయ్యపరచుకుందా మనుకుంటానని 
సేదతీర్చుకుందా మనుకుంటానని 
నేనంతా తెలిసి కూడా నీకు తెలీదూ?” 


అంటూ తనను మరింత అర్థం చేసుకోవాలనే 
తపనను వెల్లడిస్తారు, 


మహెజబీన్‌ “ఆకురాలే కాలం” అనే కవితలో 


“అతనెప్పుడూ అంతే 
ఒంటరిగా రమ్మంటే వసంతాన్ని వెంట 
తెస్తాడు” 
అని మొదలు పెట్టి. 
“ఆతనిప్పుడు లేడు 


ఈ మధ్య అర్థాంతరంగా వచ్చిన 
' ఆకురాలే కాలానికి ఎక్కడ రాలిపడ్డాడో?'' 


అంటూ అతని రాక జ్ఞాపకాల సొబగుల్ని 
వర్ణిస్తారు. 


ఇంకా విమల రానీన “సూర్యస్వపష్నం” అనే 
కవిత మంచి కవిత. విమల శ్రీవాదాన్ని మార్క్సిస్టు 
దృక్పథంతో దర్శిస్తారు. అలాగే కె. గీత '*నేను 
బుతువునై నప్పుడు” అనే కవిత పేర్కొనదగింది. 


శ్రీలు రాసిన కవితలన్నీ స్త్రీవాద కవితలు 
కావు. శివలెంక రాజేశ్వరీదేవి, ఆదూరి సత్యవతీదేవి 
రాసినవి స్రీవాద కవితలు కావు, 


త్రీ దృష్టితో వేశ్యల దుస్థితిని వర్ణించే కవితలు 
కూడా కనిపిస్తాయి. న్రీవాద కవితలు స్త్రీలే రాయాలని 
లేదు. పురుషులు కూడా శ్రీ దృష్టితో రాసిన కవితలు 
కనిపిస్తాయి. వేశ్యలను గురించి ఎండ్లూరి సుధాకర్‌ 
“ఏకాకి రుతువు", యాకూబ్‌ 'చీకటి పక్షి" అనే కవితలు 
విలక్షణమైన వస్తు సకాశంతో వున్నాయి. 


తి. సామాజిక వేదన : 


సమాజంలో తమకుండే స్థానాన్నిబట్టి, 
ఆ స్తిత్వాన్ని బట్టి పడే వేదనని సామాజిక వేదన 


“ అంటున్నాను. ఇవి రాజకీయ కవితలు, స్వీయాను 
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భూతి కవితలకంబటె కొంత భిన్నంగా వుంటాయి. 
దళిత వేదనను ధ్వనించే కవితలనుకూడా ఈ కోవ 
లోకి చేర్చవచ్చు. ఎండ్లూరి సుధాకర్‌ రోడ్డూడ్చే 

౧ ౧ 
బల్దియా మైసమ్మ గురించి “మైసమ్మ మరణం” అంటూ 
గొప్ప కవిత రాశాడు. 


“చిన్నప్పుడు ఆమె చీపురుకట్టంతైనా లేని నేను 
మా మైసమ్మని ఎన్నటికీ మరువలేను 
మైసమ్మా! మైసమ్మా 1 

నీకూ నాకూ ఏ బంథం లేకున్నా 

కొంత నా చెత్తనూ ఎత్తిపోసిన నీలో 
అమ్మను చూస్తున్నా మైసమ్మా1” 





అట్లాగే రిజర్వేషన్లకు వ్యతిరేకంగా జరిగిన 
(పదర్శనల గురించి “శంబూకుని ఊరేగింపు” అంటూ 
నారాయణస్వామి ఓ పెద్ద కవిత రాశాడు. 


ఆప్ట పాయిఖానాల్లో వూలతోటలు పూసిన 
మా శ్రమ మీకు అవహేళన 
(శ్రమ మీకు నటన [శమ మా జీవితం 
(శ్రమ మీకు తేట (శ్రోవు మా పోరాటం 
మీ గొంగళిపురుగు రూపాలకు అందచందా 
లిచ్చింది మేమే 
ఈ తోట మా హక్కు!” 


అట్టాగే సమాజంలో తమకుండే స్థానానికి 
సంబంధించిన పెనుగులాటతో కూడిన వేదనను పలి 
కించిన కవులు కొందరు కనిపిస్తున్నారు, వారిలో 
చెరుకు సుధాకర్‌, కె. సంజీవి, సతీశ్‌ చందర్‌, ఎస్వీ 
మొదలై నవారున్నారు, 


92 లో వెలువడిన వర్తమానం కవితా సంపు 
టిలో గోదావరి నది మీద ఐదు గొప్ప కవితలు 
రాశాడు ఎండ్లూరి సుధాకర్‌. ఆధునిక కవుల్లో గోదా 
వరిని టంత విలక్షణంగా దర్శించినవారు రుదు. 
ఆతడు వర్షిస్తున్న గోదావరి మనకు ఇంతకుముందు 
పరిచయమైంది కాదు. గోదావరి భూస్వాములది కాదు 
భూమి పుత్రులది ఆంటాడు. ఒక నదిని ఎన్ని 
మూడ్స్‌లో దర్శించవచ్చునో చెప్పటానికి ఈ కవితలు 
తార్కాణంగా ఉన్నాయి. గీష్మగోదావరి' అనే కవి 
తలో సుధాకర్‌ -. 


“నాన్న కొట్టినప్పుడు 

ఒకమూల ముడుచుకొని పడుకున్న అమ్మలా 
వుంటుంది. 

ఎండాకాలపు గోదావరి 

నీటికొవ్వు కరిగిపోతూ 

పలచబడుతున్న జల చర్మంతో 
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ఎనీమియా పేషెంటులా 
ఎంతో జాలి గొలుపుతుంది. 
వానాకాలంలో రౌడీరాణీలా నఖరాలు చేసి 

.. ఇప్పుడు ఆతివినయంతో తలొంచుకొని 

పోతుంది. 

(గీష్మగోదావరి పాలిపోయిన దిగులుకళ్ళతో 
నీటిమంచంమీద నిస్తాణంగా పడి ఉంది” 
* * * 


జీవితం రుతువులాగా మారిపోయినవాళ్ళకి 
.కాలంతో కాపురం చెయ్యక తప్పదు. _ 
ఏసీ గదులూ, ఏ సౌకర్యాలూ లేనివాళ్ళకి 
గోదావరి పెంపుడు తల్లె 

(పేమగా సేద దీరుస్తుంది. 


4. పరాయీకరణ : 

పరాయీకరణ, ఏలియనేషన్‌ అనే మాటలు. 
ఈమధ్య బాగా వినపడుతున్నాయి. మనిషి త నకుతానే 
పరాయివాడై పోవటం, తాను సృష్టించిన వస్తుజాలమే 
తన అనుభవంలోకి రాక పోవడం, ఒకరకమైన ఏకాకి 
తనం _ ఇవన్నీ 'పరాయీకరణ; ఈనాటి కవిత్వంలో 
కనిపిస్తున్న ఒంటరితనం, మృత్యుభయం, మృత్యు 
కాంక్ష, బతుకు పై నిరసన, బాల్యస్మరణ, గతస్మరణ, 
నగర జీవన వైముఖ్యం వగైరాలు ఇవన్నీ 
పరాయీకరణ ఫలితాలు. వ్యాపార సంస్కృృతినుంచి 


పుట్టిన మానసిక స్తితి. 
| టబ we అ. 


పైన చెప్పిన అంళాలన్నీ. "ఏదో ఒక కవిలో 
(వత్యేకంగా ఉండవు. (వతి కవిలో ఏదో ఒక మేరకు 
పరాయీకరణ జీర వినిపిస్తుంది. మృత్యువే గమ్యం 
అనుకోవడం, జీవితాన్ని “వికృతంగా దర్శించటం 
మొదలై నవి ఈ పద్ధతికి చెందిన కవుల్లో కనిపిస్తాయి. 
ఈ కోవకు చెందిన కవులు మధుసేవనాన్ని కవిత్వం 
లోకి" తీసుకొచ్చి గ్లామరై జ్‌ చేస్తారు. తాగుబోతు వ్యక్తా 








వ్యక్తాలాపనే లోతైన కవిత్వమని బుకాయిస్తారు. 
కవిత్వం అందరికి అర్ధమయ్యే [దవ్యం కాదని వీరి 
@ 

నమ్మకం. తాము Ivory tower లో కూచోని “ఉచ్చ” 
లాంటి జుగుప్పాత్మక కామైకపర మైన 
లైంగిక పతీకలూ వాడుతూ జీవితం వికార పార్మ్యాన్ని 
మ్మాతమే దర్శీస్తుంటారు. ఆధునిక కవిత్వానికి 
అస్పష్టత అనే అవవాటీ ఇట్టాంటి క విత్వంవల్లే 
వచ్చింది గత సంవత్సరం ఇట్టాంటి కవిత్యం చాలా 
వచ్చింది. ’92లో కొంత తగ్గింది, 


పదాలూ, 


ఒంటరితనం అనేది కేవలం మనసులో పువ్రేది 
కాదు. బయటి పరిస్థితులు కూడా దానికి దోహదం 
చేస్తాయి. మనుష్యులందరూ భౌతికంగా సన్నిహితం 
గానే ఉన్నా వారిమధ్య ఒక అఖాతం ఏర్పడుతుంది, 
“సంభాషణ ముగిసాక” అన్న కవితలో అఫ్సర్‌ 


“మీరంతా 

నిజంగానే మీరంతా 

ఈ పచ్చని ఆకాశంకింద ఎగిరిన తెల్పపావురాలే 

సముదం వొడిలోంచి తడిరెక్క-లు టపటప 
లాడించిన నురుగుపక్షులే 


గోడల్ని చీల్చి 
కనుగోళాలమీద భూగోళాన్ని నిలిపిన మీరే 
ఈ క్షణం దాటాక 


నానుంచి స ప్రసముదాల దూరంలో ఉంటారు.” 
(ఆం.జ్యో.వీ. 17.192) 


జీవితంలోని అన్ని విలువలూ ధన మూల్యాల 
ముందు వెలవెలబోతున్నాయి. వ్యాపార సంస్కృతి 
మానవ సంబంధాలకు గండి కొడుతున్నది. మనిషి 
లోని పరాయీకరణకు ధనస్వామ్యం |పధాన కారణ 
మౌతున్నది. దేశపతి శ్రీనివాస్‌ “రూపాయి పారుతున్న 
దేహం” అన్న కవితలో 
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“గుండెకు ఛిద్రం చేసి 
రూపాయి నెవరు అమర్చారు? 
సిరలలో, ధమనుల్లో “పేరుకుంటున్న 
రూపాయి రక్తం 
కాలాన్ని తెగనమ్ముకుంటూ 
. రూపాయికి ఉష గహమయింది జీవితం, 
ఊడిగం చేసే బానిసయింది. 
రూపాయి స్పర్శలేని ఒక్క నిమిషం కోసం 
తపిస్తున్నా. 
రోడ్డుపై ఆందరూ ఆటోలై బస్సులై రిజాలై 
అందరి హృదయాలు చేసే డబ్బు డబ్బు శబ్ద 
మొక్కటే రొద చేస్తుంది. 
రూపాయల్ని కాల్చి టీ కాచాడట ఒకాయన 
అదే మంటల్లో అదే మంటలో 
ఈ రూపాయి దేహాన్ని తగలేస్తాను.” 
(ఆంధ్రప్రభ 16.292) 


లైంగిక ధోరణులన్నానే - ఆ మార్గంలో శిఖా 
మణి “దేహి” అన్న కవిత రాశాడు. దీనిలో _పేమకీ 
కామానికీ మధ్య భేదం లేదు. చూడండి. 


“(పేమ నిషిద్ధ ఫలంకాదు 
దాన్ని తినొద్దంటున్న నైతాన్‌ ఎవడో చెప్పు 
ఎంతటి ఆత్మకైనా దేహం ఆధార మై నట్టు 
(పేమను శరీరాలతో కొలుచుకోక తప్పదు 
పేమ కామరూపిణి 
ఇంతకీ దేహదీపాన్ని వెలిగించుకున్నావా లేదా 
లేకుంటే చీకటి గదిలో 
తడుములాట తప్పదు.” 

(ఆ.జ్యో. 27.992) 


92 ల్రో రెండు బలమైన కవితా సంపుటాలు 
వెలువడ్డాయి. అవి ఎండ్లూరి సుధాకర్‌ వ ర్రమానం, 
యాకూబ్‌ (ప్రవహించే జ్ఞాపకం. వీటిలో నాస్ట్రాలియా, 
దళిత వేదన మొదలై నవి బాగా (ప్రతిఫలించాయి. ఈ 
సంవత్సరంలో అమ్మ గురించి రాసిన నాలుగైదు 
కవితలునా దృష్టికి వచ్చాయి. అసలు అమ్మ గురించి 
గత దశాబ్దంలో (Eightees) వచ్చినన్ని కవితలు 
ఎప్పుడూ రాలేదనుకురేటాను. , కొండేపూడి నిర్మల 
“అక్వేరియం, (ఆం. జ్యో. 282.92), రామా 
నాయుడు “జననీ జన్మభూమిశ్చ” (ఆం. టో. 
17.492), నామాడి శ్రీధర్‌ “తల్లీ” (ఆం. జ్యో. 
2.10.92) "92 లోని “మంచి అమ్మ” కవితలు. 
యాకూబ్‌ అమ్మను గురించి అద్భుతమైన కవిత 
రాశాడు. ఉదాహరించకుండా ఉండటం కష్టం, 


“అందరి అమ్మల్థాగే మా అమ్మకూడా 
నన్ను కన్నది పురుటి నొప్పులు పడుతూ. 
కాకపోతే 
నా కుడిచేతిమీద ముద్దు పెట్టుకొని 
లాలనగా నిమిరిందేమో 
బహుళా, అందుకనే ఈ కవిత్వం, 
పల్రేరకాయలమీంచి జొన్నకొరులమీంచి 
నడిచి నడిచి మోపులు మోసి నన్ను "పెంచింది. 
కాబట్టే, ఈ అక్షరాలకు ఇంత కన్నీటి తడి, 
మా అమ్మతో నా పేగు బంధాన్ని 
కొడవల్లిక్కితో బరబరా కోళారప్పుడు- 
ఆందుకే ఈ అక్షరాలకు ఇంత గరుకు. 
గొడ్డు మేపుతూ బుజ్ఞావు తప్పించుకున్న ప్పుడు 
ఎనకాల ఉరికి మర్గేసేది దైర్యంగా 
అందుకేనేమో 
ఈ అక్షరాల్ని మర్దేస్తూ నేను.” 

((పవహించే జ్ఞాపకం) 


యాకూబ్‌ కవిత్వంలో Rural, Urban 
Conflict వర్ణ ఏర్పడే వైరుధ్యం, alienation 
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కనిపిస్తాయి. అట్టాగే ఎండ్లూరి సుధాకర్‌ “చెరువు లేని 
వూరు” అని తన ఊరి బాల్యపు జ్ఞాపకాలను గురించి 
చక్కటి కవిత రాశాడు. 


5. (ప్రముఖ సంఘటనలకు 
(ప్రతిస్పందనలు : 
నిత్య చైతన్యవంతులైన కవులు ఎప్పుడూ 
తమ కాలాన్ని (ప్రతిబింబిస్తారు. గతంలో గల్ఫ్‌ 
యుద్ధం, నల్లజాతి పోరాటం లాంటి అంతర్జాతీయ 
ఘటనలు, దాదర్‌ ఎక్స్‌'పెస్‌ సంఘటన, సంగీతా 
పాటిల్‌ సజీవ దహనం, పాతబస్తీ ఆల్లర్థు వంటివి 
కవులను ఎంతో కదిలించాయి. ఈ సంవత్సరంకూడా 
అటువంటి సంఘటనలకు ప్రతిస్పందనగా అనేక 
కవితలు కనిపిస్తాయి. హైదాబాద్‌ నగర కల్లోలాలను 
గురించి కె. శివకుమార్‌ ఒక కావ్యమే రాశాడు. 


“మూసీ ఎవరి స్మృతి 

మురికి ఎవరి స్మృతి 

నిన్నటి నిషిద్ధ వీధుల్లో 

నడుస్తున్న మూసీ కవితల మూసిన తలుపులు 
తెరుస్తున్నారు.” 


బ్యా బీమసీదు, రామజన్మభూమి వివాదంపై 
ఇక్సాల్‌చంద్‌ “ఎలిజీ, కె. ఆంజనేయకుమార్‌ 
“'కసాయంి పలువురి దృష్టి నాకర్షించాయి. వీళ్ళు 
కొత్తగా రాస్తున్న యువకులు. ఇప్పుడు నడుస్తున్న 
సారా ఉద్యమంపై కూడా చాలా కవితలొచ్చాయి. 
పాపినేని శివశంకర్‌ మంచి కవిత రాశాడు. ఇట్టా 
సంఘటనల గురించి రాసిన కవులు చాలామంది 
ఉన్నారు, వారిలో సినారె, శివారెడ్డి, నిఖిలేశ్వర్‌, 
గోపి, ఆశారాజు. కొందరు. ఈమధ్య చెలరేగిన 
ఐ.ఎమ్‌.ఎఫ్‌. గురించి సతీష్‌చందర్‌ మంచి కవిత 
రాళాడు. ' 


“ జేబుల్లేని చొక్కాలు ధరించండి 
పైసా నష్టం లేకుండా పేద హృదయాల్ని 
కదిలిస్తాం” 
అని ఐ ఎమ్‌.ఎఫ్‌ రుణాన్ని ఎగతాళి చేస్తారు. స్టా 
భావం వల నేనెన్నో కవితల్ని ఇక్కడ కోట్‌ చెయ 
లేకపోతున్నాను, స పమ 1 


ఇ 

6. సీనియర్‌ కవుల నిరంతర యా్యత్ర : 

ఈనాటి యువకవులే కాకుండా ఈ యేడు 
ేసిద్ధ సీనియర్‌ కవులు కూడా గణనీయ సంఖ్యలో 
కవితలు రాశారు. ఆర్నుద, సి. నారాయణరెడ్డి, సోమ 
సుందర్‌, గుంటూరు శేషేంద శర్మ, ఇస్మాయిల్‌, 
శీలా వ్మీరాజు, మాదిరాజు రంగారావు, మోహన 
(ప్రసాద్‌, వరవరరావు, కె. శివారెడ్డి వభృతులు. 


నేటి కుహనా రాజకీయవేత్తను శపిస్తూ 
ఆరుదగారు (ఆం. జ్యో. 30.892 ఓ కవిత 
రాశారు. 


“పదవి నెత్తురు మరగిన బలవంతుడు 

నరళార్దూలం కాదు 

ఒకటిన్నర శార్దూలం 

వాడి వాడి గోళ్ళకు కూడా నోష్టంటాయి | 
జి * * 

ఓటుల ఈటెలతో 

పిడికిళ్ళు కొడవళ్ళతో 

వీజ్ణేం చేసినా పుణ్యమే ! 

అలా చేసే వాళ్ళ [బతుకులు ధన్యమే” 

(ఆం.జో. 30.68.92) 


తీవ అనారోగ్యానికి గురై, చాలాకాలం 
తర్వాత రాసినా ఆర్ముదగారి పలుకులో వేడీ వాడీ 
తగ్గలేదు. అనారోగ్యం రోజుల్లోనే హుషారుగా 
“కేరాలక్ష్మీ” అనే మకుటంతో కంద పద్యాలు రాశారు. 


'92తో విసృతంగా కవిత్వం రాసినవారు 
డా॥ నీ, నారాయణరెడ్డి, అసలు ఆనాటినుండి అప 
కుండా నిరంతరం రాస్తున్న సీనియర్‌ కవుల్లో సినారె 
(ప్రథములు, క్కురాళ్ళతో పోటీపడి రాస్తున్నానంటారు. 
ఈ సంవత్సరం ఆయన పదికి పైగా కవితలు 
రాశారు: వాటిలో ఆయా (ప్రముఖ సంఘటనలకు (పతి 
స్పందించినవీ, మానవీయ జీరలతో పలికినవీ కనిపి 
స్తాయి. “మాతృకి (ఆం.జ్యో. 10.1.'92) అనే 
కవితలో. 


“శవం చావదు 

మక్టౌ బతుకుంది. 

మట్టిని కాల్చి పూడ్చి పెడితే మొకై,- 
పేలుతుంది. 

మట్టిలో శిరస్నానం చేస్తే 

ఓ ఆశయం మనిషిలా నిలబడుతుంది. 

కడుపులో బౌగ్గపాపల్ని "పెంచే మట్టితలి . 

0 బం 

పడుకున్న రై లింజనులా వుంటుంది. 

మణుల్ని పుక్కిట పెట్టుకున్న ఆ మమతానిధి 

మగ్గిన దానిమ్మ పండులా వుంటుంది. 

మట్టి తలూపితే పెర్లు ప్రవహిస్తాయి.” 

గాలివేళ్ళకు పిల్లబుద్దులు మొలుస్తాయి” 


అంటారు. అలాగే పక్షుల బొమ్మలు (ఆం.జ్యో. 
247.92), ఏకాంతమంటే (ఆం.జ్యో. 1.5.92) 
అనే కవితలు ఉదాహరించదగినవి.అలాగే 'ద్విపదులు’ 
పేరుతో వందలాది ము క్తకాలు రాశారు. ఇది పరిణతి 
లోంచి మొలిచి పదునుదేరి వెలువడిన లోకసూక్తులు. 
అనుభవ నిధులు. మచ్చుకు ఒకటి, రెండు : 


“ఎదిగొచ్చిన కవితె చెబుతుందోయ్‌ ఎంతగ 
కదిలిందో మనసు 
తూర్పుకడుపులో _పసవవేదనలు తొలి 
పొద్దుకుమ్మాతం తెలుసూ 


ఎదురుదెబ్బ తగిలిందా ఎక్కిన. మదమంతా 
దిగిపోతుంది 

అనుభవమనేది మొదటిగురువురా అది గుణ 
పాఠం చెబుతుంది 

ఇడమత్తులల్లిన. పక్తకాలుంకై జాతీ ఎలా . విక 
క సిస్తుంది 

స్ట ళు కరగుర్రవది యెలా ముందు 
కడుగేస్తుంది” 

(ఆం.జ్యో, 3-2.'92). 


ఇవే కాకుండా సినారె గేయగతుల్లో రన్‌ ఆన్‌ 
వెర్స్‌ పద్ధతిలో ఎన్నో (ప్రయోగాలు చేశారు. తన 
గురించే (పత్యేక వ్యాసం రాయదగినన్ని రచనలు 
*92 లో చేశారు 


గుంటూరు శేషేంద శర్మగారు ఈ మధ్య 
తక్కువగా రాస్తున్నారు కాని, రాస్సిదెల్లా శేషేంద 
ముదతో చక్కగా రాస్తున్నారు. “చెరుకు ముక్క” 
అన్న కవితలో. 


“ఉదయాన్నే కిరణాలు పోలీసులా 
ఏదో వెదుకుతున్నాయి త్మీవంగా.... 
చెట్లలో చెరువులో ఇళ లో 
౧ ౧ ౧ 
తామర పువ్వుల్లో 
దూరిదూరి చూస్తున్నాయి దొంగల కోసం! 
పాపం వాటికి తెలీదు 
రక్తకణాల్లో దాక్కోనున్న దొంగల్ని 
రాష్ట్ర్రపతికూడా పట్లుకోలేడు”' 
ట టబ 
(ఆం్మపభ 9.292) 
'92లో ఇస్మాయిల్‌ చక్కని హైకూలు 
చాలా రాశారు. సమయానికి దొరకలేదు. మాదిరాజు 
రంగారావు గారు కూడా చిరకాలంగా అవ్మిశాంతంగా 
రాస్తున్న కవి. 
వరవరరావు “నేను చెప్తూనే వుంటాను” అనే 
కవిత రాశారు. 


“మరేం లేదు 
ఏ రాజుకీ రాజ్యానికే కాదు 
మా (ప్రాణానికి మేం కాపరులమని గుర్తించాం 
మృత్యువు: తథ్యమని తెలిసి ధిక్కారం 
నేర్చుకున్నాం” 
(ఆం, జ్యో,మీ 22 “99) 


కె, శివారెడ్డి 'లోలాకులు” అనే కవితలో. 
“రెండు పరుపులు కలిపికుట్టిన నావమీద 
రెండు శవాలు సము దాంతర్భాగానికి 
(వయాణమౌతాయి”” 


(ప్రముఖ కవీ చ్మితకారులూ కథకులూ నవలా 
కారులూ అయిన శీలా వ్మీరాజు '92లో మూడు 
మంచి కవితలు రాశారు. వాటిలో “వెంటాడే దృశ్యం” 
అనే కవితలోని కొన్ని పంక్తులు చూడండి: 


“ఈ హుసేను సాగరం ఇంకా 
హత్యాసాగరం కాకముందు 
వందలాది అభాగ్యుల ఆత్మహత్యల్లో 
వేలాది వినాయకుల జలసమాధుల్లో 
ఈ నీరింకా మలినం కాకముందు 
పిల్లగా లితెరలకే అమాయకంగా పరవశించి 
పోయే అలల కదలికల్లో 
నిర్మలంగా తరంగాల నవ్వుల్ని 
ఇంకా చిందడం మానెయ్యనప్పుడు 
పగలు మేఘాలు, ర్మాతుళ్ళు నక్షతాలూ 
ఈ నాళాల్లో తమనితాము చూసుకొని 
మురిసిపోగ లుగుతున్నప్పుడు 
ఓ సాయంకాలం ఒంటరిగూడొదలి 
ఈ ట్యాంక్‌బండ్‌ మీద కలల్ని 
ఏరుకుంటున్న నాకు 
తీగలా కాళ్ళకు తగిలి నీవేసిన 
ఆ దృశ్యం నారు పోసలు 
మాటి మాటికీ తాజాగా తచ్చాడుతూనే 
వుంటుంది.” | 
(కంజీర ఇ ె'పైంబర్‌- 92) 


14. 


వేగుంట మోహన (ప్రసాద్‌ 1970 నుండి "80 
వరకు రాసిన కవితల్లో "92లో “రహ స్తం్యతి పేరుతో 
ఓ పెద్ద కవితా సంపుటిని ప్రచురించారు. పృతికల్లో 
కూడా కవితలు _పకటించారు. స్మరియలిస్టిక్‌, అ స్తిత్వ 
వాద ధోరణుల్లో రా సే మోహన (ప్రసాద్‌ కవిత్వంలో 
పరిణామాన్ని విమర్శకులు బేరీజు వెయ్యవలసి ఉంది, 


పరిశోధనతో ప్మాటు కవితావ్యాసంగాన్ని కొన 
సాగిస్తున్న విదుషీమణి నాయని కృష్ణకుమారిగారు. 
ఈ సంవత్సరం వారు గణనీయమైన సంఖ్యలోనే 
కవితలు రాశారు, బాల్యం, గాయపడిన రెక్క, 
రక్తం, కాకిపిల్ల, సారాటుమీలు వాటిలో కొన్ని. 
కాకిపిల్ల కవితలో హైదరాబాద్‌ నగరంలో వరిస్థితులు 
ఎంత ఛండాలంగా ఉన్నా ఈ ఊరు నాకిష్టం అన్న 
ధోరణిలో రాశారు. 


7. తిట్టు కవిత్వం : 

కెలుగులో తిట్టు కవిత్వం కొత్తేమీ కాదు, 
విమర్శ, వ్యంగ్య బాణాల దశను దాటినప్పుడు ఆది 
తిట్టు కవిత్వమవుతుంది. కవుల మధ్య దృక్పఠాల్లో 
భేదం సహనం కొరవడటం ఇతరేతర కారణాలవల్లనో 
అప్పుడప్పుడూ వైషమ్యాలు తలెత్తుతుంటాయి. కవులు 
(ప్రధానంగా ఆవేశశీలురు కాబట్టి తొందరగా భావో 
(దేకాలకు లోనవుతుంటారు. ఈనాడు కవుల సంఖ్య 
చాలా పెరిగింది. అట్లాగే ముఠాల. సంఖ్య కూడా 
పెరగటం సహజం. ముఠాలనేది కొంచెం కఠినమైన 
మాట. వీటిని “ఇష్టబృందాలు' అనాలని నేనొక చోట 
అన్నాను. ఈ ఇష్ట బృందాలవల్ల కూడా కవుల మధ్య 
వైమనష్యాలు తలెత్తుతుంటాయి. కవులు కూడా 
మామూలు మనుషులే కాబట్టి తమకు తగినంత క్తి 
రాలేదనే భావం, ఫలానావాళ్ళు తమ కీ ర్తికి అడ్డొనున్నా 
రనే అభ్మిపాయం కూడా వారిలో పనిచేస్తున్నాయను 
కుంటాను. కవులు సున్నిత మనస్కులు కూడా 
కాబట్టి ఎవరైనా ఒక మాటంటే పడరు. ఎన్నో రెట్ట 
ఆవేశంతో పతిస్పందిస్తారు. 
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ఈ సంవత్సరం ఆటువంటి నాలుగయిదు 
కవితలు నా దృష్టికి వచ్చాయి. ఈ మధ్య ఒక 
వ్యాసంలో జ్వాలాముఖి స్త్రీవాద కవితల్ని “నీలి 
కవితలు", వార కవితలు” అని నిరసించాడు. దానికి 
(వతిస్పందనగా ఆయపభ “ఇక సోమిదేవమ్మలు” 
అనే కవితలో “వాడు”, 'వీడు' వంటి అగౌరవ పద 
జాలాన్ని వాడుతూ _ జ్వాలాముఖి దిగంబర కవితా 
జీవితాన్ని విమర్శిస్తూ న్రీవాదులందరి తరపునవకాల్తా 
పుచ్చుకొని __ 


“ఒసే కవయిత్రీ 
రెండు పాతగుడ్డలుంచే పడెయ్యవే 
కట్టుకుంటాడు"___ అని రాశారు. దానికి 


(ప్రతిస్పందనగా రాజ్‌ మోహన్‌, నాగథై రవ కో టేశ్వ 
రావులు కొంత సున్నితమైన గొంతుతో కవితలు 
రాళారు. అయితే, జ్వాలాముఖి చాలా కోపంతో జయ 
(పభకు జవాబుగా 'డాలర్‌ (ప్రభ అనే పేరుతో కవిత . 
రాళారు. దీనిలో ఆమె వ్యక్తిగత జీవితంలోకి కూడా 
చొచ్చుకుపోయినట్టు కనిపిస్తుంది. ఇట్టాంటి సంద 
ర్భాల్లో తమాషా చూ సేవాళ్ళు, పైకి ఒక పక్షం 
వహిస్తూ ప్రైవేటుగా ఎంజాయ్‌ చేసేవాళ్ళు ఉంటారు 
తప్ప, వీటివల్ల సాహిత్యానికి ఒరిగే దేమీలేదు. 


అట్రాంటిదే సుమనశ్రీ (ఆంధ పభ 31.5. 
3 (ఆ (టి 

'92) ఒక కవిత రాశాడు. ఇది “మోితో “మద్యం 
'సేవించినప్పటి సంభాషణ గుర్తుకొచ్చి రాసిన కవిత” 
అని కూడా ఆయననే పేర్కొన్నాడు. 


“ఆ రెడ్‌నైట్‌ (ప్రేయసి మనిద్దరివేవూ ఎలా 
చూస్తోందో చూడు (పేమగా 
ఈ రెడ్‌నైట్‌ పూర్తిగా దిగిపోక ముందే 
ద్వారకా గోపురం ఎకి 
అందరి మీదా దాడి చేయాలని వుంది''.= 





అంటాడు. సుమనశ్రీ దేన్ని ఉద్దేశిస్తున్నారో ఈ పాటికి 
అందరికీ అర్థమయ్యే వుంటుంది. ఇట్టాంటి వాటిని 
కవిత్వంగా రాయడం ఎంత అనవసరమో వాటిని 
ఇప్పుడు ఉటంకించడం కూడా అంతే అనవసరం, 


అయితే ఇట్టాంటి | పతిస్పందన కవితల్లో కూడా 
అక్కడక్కడా బ్యాలెన్సు తప్పని ఒక కవిత కనిపి 
స్తుంది. రావిశాస్త్రి ఏదో సందర్భంలో స్ర్రీవాదులను 
గయ్యాపలన్నాడట! దానికి సమాధానంగా ఓల్గా 
“అవును.మేం గయ్యాశులమే!' అనే కవిత రాసింది. 
విషయానికే పరిమితమై ఆవేశంతో రాసిన మంచి కవిత 
ఇది. 


8. పద్యకవిత్వం : 

పద్య కవిత్యం ఒక దశాబ్దం ముందు వచ్చి 
నంతగా రావటంలేదు. కారణాలు ఏమర్శకులు 
చెప్పాలి. వచన కవితల (ప్రబల మారుతాల మధ్య 
నిష్టగా ఆఖండంగా పద్య దీపాలు వెలిగిస్తున్నవారు 
ఆచార్య తిరుమల. అయితే పద్యరచన మరీ నిరాశావ 
హంగా ఏమీలేదు. ఈ సంవత్సరం నేను విన్నవే 
నూటికిపైెగా పద్య కావ్యాలు వున్నాయి. బహుశా 
ష్మతిక ల్లో వాటికి వచన కవితలకు లభించినంత 
ఆదరణ లభించకపోవటంవల్లనో ఏమో నలుగురి 
దృష్టికి రావటంలేడు. నా దృష్టికి వచ్చినవి కొన్ని; 
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డా॥ కసిరెడ్డి వెంకటరెడ్డి చైతన్యశ్రీ, అయాచితం 
నటేశ్వరశర్మ భారతీ |పశస్తి, రసరాజు రస 
భారతి, విరించి విరించి శతకం, సంపత్కుమార 
అంతర్మథనం, బీర్నిడివారి పద్యకావ్యాలు; '91లో 
బేతవోలు రామ్మబహ్మం గారి “(కొత్త గోదావరి 
కావ్యం పలువురి మన్ననలు పొందింది. “92 లోనే 
మలిముదణకు నోచుకుంది. 


డా॥ కసిరెడ్డి చైతన్యశ్రిలో “శిల్పి గురించి 
రాసిన పద్యాలు మనసును పట్టుకుంటాయి. మచ్చుకు 
ఒక్కటి 


“ఏయ్మే పేమలు ఎక్కడెక్కడివిరా ఈ రాతి 
సౌధాలలో 

ఏయే తీరుల దిద్ది తీర్చబడెరా ఎన్నాళ్ల 
కష్టాలురా 

నీయీ గుండెలలోన ఎన్ని కవితల్‌ నిర్హిదమై 
గా 

యుండెరా . 

మాయీ గుండెలు పుల్క్మారించినవిరా మాయన్న 
దండాలురా!” 


ఇవేకాకుండా జే. బాపురెడ్డి, ఉండేల మాల 
కొండారెడ్డి, ఊట్ట కొండయ్య గార పద్యకావ్యాలు, 
తిరుమల శ్రీనివాసాచార్య రచించిన గంగా తరంగాలు 
గేయ సంపుటిని వరిశీలించవలసే వుంది. 


స్త్రీవాద కవిత 


> 


మూడేళ్ళ అబ్బాయి అక్క_తోపాటు గోరింటాకు 
పెట్టుకుంటానని మారాం చేస్తే "ఛీ నువ్వేం గర్జవా?” 
అన్నారు. 


పదేళ్ళ అబ్బాయి కళ్ళనీప్ణ పెట్టుకుంటే, 
“రీ, ఆడంగిలా ఆ ఏడు పేమ్మిటా?” అన్నారు. 


30 ఏళ్ళ అందవికారుడు పెళ్ళికావలెనని 
బెంగపడితే, “మగాడికి అందమేమిటి, ఆడదాన్లా?” 
అన్నారు. 


మరొకడు అందమైన పెళ్ళాం కోసం వెంప 
ర్ధాడితే,” భార్యా రూపవతీ శతుః” అని ఉపదేశించారు. 


“మల్లెతీగ వంటిదే మగువ జీవితం” అని శ్రీకి 
ఉనికి లేకుండా చేశారు. 


ఒక రోజు కాదు; ఒక దేశంలో కాదు; 
ఒక తరంలో కాదు - ఏళ్ళ తరబడి, తరతరాలుగా, 
దేశదేశాల్లో సాగింది ఈ ప్రబోధం. అందుకే పుట్టాల్సి 

౧ లబ 
వచ్చింది “స్త్రీవాదం. స్త్రీవాద కవిత.” 


తెలుగులో “స్త్రీవాద కవిత' ఫలానా తేదీన 
పుట్టిందని చెప్పలేం గానీ, స్థూలంగా 80వ దశకంలో 
కాళ్ళూనిందని చెప్పవచ్చు. అయితే 70వ దశకం 
ఊఉ త్తరార్ధంలోనే ఆడవికొలను పార్వతి, వాణీరంగా 
రావు, మరికొందరి కవితల్లో శ్రీవాద ధోరణి కనిపి 
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—డా॥ స. మృణాళిని 


స్తుంది. తేదీలకంటె, ఆ కవిత్వావిర్భావానికి _పేరణ 
లనూ ఆ కవిత స్వభావాన్ని గుర్తించడం ముఖ్యం. 


శ్రీవాద కవిత సంఘర్షణ నుంచి పుట్టింది. 
రోత నుంచి పుట్టింది. ఇగహం నుంచి పుట్టింది. 
కన్నీళ్ళ నుంచి పుట్టింది. ఆ స్తిత్వాన్వేషణ నుంచి 
పుట్టింది. శ్రీల దృష్టి వైయ క్తికం నుంచి సామాజికం 
వైపుకు (వసరించడంవల్ల పుట్టింది. చైతన్యం నుంచి 
పుట్టింది. అందుకే అది ద్మిగ్భాంతినీ, ఆశాంతినీ కలిగిం 
చింది. ఇంకా కలిగిస్తోంది, 


సమాజం తనకోసం నిర్ణయించిన పాతల 
అభినయంతో త్రీ విసుగు చెందినపుడే స్రీవాద కవిత 
మొగ్గతొడిగింది. బిడ్డగా, అక్కగా, చెలిగా, భార్యగా, 
తల్లిగా... ఇలా అన్నిరకాల ప్మాతలను అపూర్వ 
కౌళలంతో అభినయించడం వల్ల తనకు కలిగే 
“సంతోషం'లో ఏదో వెలితి, ఏదో లోపం, ఏదో అప 
(శుతి కనిపించడంతోనే భావకురాలైన స్త్రీలో భావ 
వ్య క్రీకరణకోసం ఉబలాటం చెలరేగింది తాను ఇంత 
కాలం పురుషాధిక్య సమాజం నిర్మించిన రంగుల 
చిత్రంలో ప్మాతపోషణ చేస్తూ వచ్చిందే కానీ, తన 
జీవితంలోని నలుపు తెలుపుల వాస్తవాన్ని గుర్తించ 
లేదని ఆలస్యంగానై నాసరే నేటి స్త్రీ గుర్తించింది. 


తన యథార్థ స్థితిని గుర్తించడం ఒక ఎత్తు. 
ఆ స్థితిని ఇతరులు గుర్తించేలా చేయాలని (వయ 


త్నీంచడం మరో ఎత్తు. ఈనాటి స్త్రీవాద కవయ్యితులు 
ఈ రెండో పనికే కంకణం కట్టుకున్నారు స్త్రీలు 
తమ స్థితిని గు ర్తించడాన్నే సహించలేనివారు, ఈ 
రెండో “సాహసాన్ని” ఎలా క్షమించగలరు? అందుకే 
“స్త్రీవాద కవిత్వం” పై దూషణలు రావడానికి ఎక్కువ 
కాలం పట్టలేదు. దానిగురించి తర్వాత_ 


గత దళాబ్దంగీ "స్త్రీవాద కవిత” విరివిగా 
రాస్తూ, మంచి పేరు తెచ్చుకున్న రచయితలు చాలా 
మంది ఉన్నారు. జయపభ, కొండేపూడి నిర్మల, 
ఘంటసాల నిర్మల, ఓల్గా, విమల, ఈశ్వరి, సావ్మితి, 
పాటిబండ్ల రజని, వాణీ రంగారావు, బి. పద్మావతి, 
శిలాలోలిత, సుధ ఇత్యాది. 


త్రీవాద కవిత్వం సాహిత్యంలో తీసుకువచ్చిన 
గొప్ప మార్పు, శరీరానికి, మనస్సుకూ వున్న అని 
అవినాభావ సంబంధానికి అక్షరాకృతి 
నివ్వడం, స్రీ అశుభవాలనూ, అవి మిగిల్చే అను 
భూతినీ చిత్రించడం స్రీవాద కవితల మౌలిక 
లక్షణం. అనుభవాలు శారీరక మైనవి; త్రీ అనుభవాలు 
ఎక్కువ భాగం బాధాకర మైనవి. ఆందుకే అనుభూతి 
కూడా విషాదం, దుఃఖమే అవుతోంది. శ్రీల శారీరక 
స్థితిని, అది మనసులో కలిగించే అలజడిని వర్ణించడం 
స్త్రీవాద కవేతల్లో (ప్రముఖంగా కనిపిస్తుంది. “ూరీరక 
స్థితిని వర్ణించిన కవితల్లో రజస్వల కావడం దగ్గ 
ర్నుంచి అబార్షన్‌ చేయించుకోవడం వరకూ త్రీ జీవి 
తంలో కారీరకంగా జరిగే మార్పులపై, ఆమె అనుభ 
వించే శారీరకహింస'పై మంచి కవితలు వచ్చాయి “తొలి 
రజస్వలా మనస్థితినీ స్తంభననీ అజ్ఞాతభీ తినీ ' (ప్రతిభా 
ఆవిష్కరించారు కొండేపూడి నిర్మల. 
పెకి తేలని గాయాన్కి పట్టీ మందెయ్యలేక అత్యన 
సర ఆస్పృశ్యంగా 'మిగల్టేక' అని కె. గీత ఇదే 
శారీరక స్థితిని వ్యాఖ్యానించారు. సహజమైన శారీరక 
పరిణామం గురించి ఇంత ఉద్వేగం “దేనికి? అని 
ఇక్కడ (వళ్న ఉదయిస్తుంది, 


వార్యం, 


వంతంగా 
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సమాజునీకీ ఇదీ సహజమైన పరిణామం. 
పురుషునికి అసహ్యకరమైన విషయం. కానీ అనుభ 
వించే స్త్రీకి ఇది ఆ రెండు మ్మాతమే కాదు. తనలోని 
(వకృతి సహజమైన పరిణామం తనకూ ఆసహ్యాన్నే 
కలిగిస్తోంది. కానీ దాన్ని తను వదిలించుకోలేదు. 
దానితో జీవించాల్సిందే. ఈ కటికనిజం శ్రీ మననులో 
కలిగించే సంఘర్షణను తెలియ జేయాలన్న దే ఈ కవ 
యితుల (ప్రయత్నం. ఈ వస్తువు పై ఇంతకుపూర్వం 
పురుషులు రాయలేదా? (బ్రహ్మాండంగా రాశారు. కానీ 
పురుషుడు రాసిన కవిత్వంలో “రజస్యల' అయి 
త్రీలో దినదినాభివృద్ధి చెందే సౌందర్యం, యౌవ్వనో 
దయం వల్ల మనసులో కలిగే గమ్మత్తయిన 
చాంచల్యం _ ఇవే వినిపిస్తాయి. నాణానికి రెండోవై పు 
చూసినప్పుడు కనిపించేది భయం, బాధ, అసౌ 
కర్యం _ దాన్ని అవిష్కరించాలన్న దే తీ వాద 
కవయ్యితుల తాష్మతయం. 


త్రీలకు 
“రొమాంటినైజ్‌' చేయడం పురుష సాహిత్య లక్షణ 
మైతే, వాటిని భూమ్మిదికి తీసుకురావడానికి ఈ 
కవయ్యితులు పురుషుడు 
సృష్టించిన సాహిత్యంలో స్త్రీ సౌందర్యానికి అగ 
తాంబూల మివ్వడం - అంటే |పధానంగా శ్రీని 
సౌందర్య దృష్టితో చూడడం న్త్రీవాదులకు ఒళ్ళు 
మండించిక విషయం. అందు 


సంబంధించిన వతి అంశాన్ని 


(యత్నిస్తున్నారు. 


కే విమల అంటారు. 


“మనమంతా 34, 24, 35 కొలతలమైన చోట 
మొటిమలు మొలవడం, జుట్టు రాలడం 
నడుం సన్నగా లేకపోవడమే 

మన నిరంతరాందోళనలై న చోట 

దైహిక సౌందర్య పిపాసయే 

మన సమస్త జీవిత అఖ్యున్నిచేసిన చోట 
ఎంత హింసని అనుభవిస్తున్నా మో కదా!" 





వారి ద్వేషం “సౌందర్యం” పై కాదు. శ్రీలలో 
దైహిక సౌందర్యాన్ని మ్మాతమే చూసే సంపదాయం 
మీద. సమాజంలోనూ, సాహిత్యంలోనూ కూడా స్త్రీ 
సౌందర్యానికి అవసరానికి మించిన (పాధాన్యం 
ఇవ్వడంపై, స్త్రీల (ప్రాముఖ్యాన్ని వారి సౌందర్యమనే 
కొలమానంతో నిర్ణయించడంపై చేసిన తిరుగుబాటు 
ఈ రకమైన కవితల్లో వ్య క్షమౌతుంది. 


శ్రీ శరీరం పురుషుడి కోసం ఎన్ని అవతారా 
లెత్తి, అతనినేత ఎన్నిరకాల పింనలకు గురైందో 
వసంత కన్నా భిరాన్‌ వర్ణించారు: 


“నీచేత యింత ద్వేషింపబడటానికి 
ఎప్పుడైనా ఏం చేసిందీ శరీరం 
నిన్ను (పేమించటం, సేవించటం 
నిన్ను కనటం తప్ప” 


శ్రీ శరీరం పురుషడికి భోగ్యవస్తువుగా, 
ఆగహానికి లక్ష్యంగా, (వదర్శనా పరికరంగా, నిరుప 
యోగమైనపుడు వ్యర్థ పదార్థంగా మ్మాతమే కనిపి 
స్తుందన్నది స్త్రీవాద కవితల సారాంశం. అందుకు 
అనురాగం లేని భర్రతో దాంపత్య “సుఖాన్ని” “సర్ప 
పరిష్యంగం'తో పోల్చారు మందవరపు హైమవతి. 
“లేబర్‌ రూమ్‌” అన్న కవితలో స్రీ పడే శారీరక 
హింసను చాలా గొప్పగా, కవితాత్మకంగా, వాస్తవి 
కంగా చ్చితించారు కొండేపూడి నిర్మల. 


స్త్రీల యథార్థ స్థితిని వ్యక్తం చేసే కవితతో 
పాటు, స్త్రీలలో మొగ్గతొడుగుతున్న మానసిక చైత 
న్యాన్ని వివరించే కవితలూ వచ్చాయి. “సూపర్‌ 
ఉమెన్‌ కాలేను’ కవితలో ఓల్గా స్త్రీలలోవున్న మానవ 
సహజమైన పరిమితులనే లోపాలుగా ఎంచే పురుషుడి 
అవివేకంపై అక్షర తూణీరం వదిలారు: 
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'వెలిగే కళ్ళూ చెరగని నవ్వు, నలగని చీరె 
చకచక నడిచే మెరుపు చురుకూ 

స్పాంజి చేతుల _పేమాస్పద సేవలూ 
ఇవన్నీ మార్కెట్లో దొరికితే 

ఎంత ధరైనా పోనీ కొందును” 


భార్య సర్వకాల సర్వావస్థల్లోనూ తనకు 
ఆనందాన్ని కలిగించాలని కోరుకునే భ ర్రల స్వార్థం పై 
చక్కని వ్యాఖ్యానం ఈ కవిత. 


శ్రీకి ఆనాదిగా సమాజం నిర్దేశించిన లక్షణాలు 
కాక వేరే లక్షణాలు ఉంటాయనీ, ఉండాలనీ (పబో 
ధించడం ప్రీవాదకవిత చేసిన గొప్ప మేలు. భారతీయ 
శ్రీకి తన జీవితంలోని నైచ్యం తెలీకపోలేదు. 
అనాదిగా ఆమె తన స్థితిని గుర్తిస్తూనే వుంది. తనకు 
'మంచిరోజులు రాకపోతాయా” అని అశిస్తూనే 
వుంది. కానీ దానికి తనేం చేయాలో తెలుసుకోవాలని 
(వయత్నించడంలేదు. ఒకవేళ తెలుసుకున్నా, రాజీకి 
అలవాటుపడ్డ (ప్రాణానికి పోరాడే ఓపిక లేదు. ఈ 
స్తబ్బతే, ఈ మందకొడితనమే, ఈ నిస్పృహే శ్రీకి 
అన్నిటికంటె పెద్ద శతువు, సగటున్ర్రీ మనస్తత్వాన్ని 
అతి సున్నితంగా ఆవిష్కరించిన కవిత, ఎస్‌. 
రజియాబేగం రాసిన “అలాగే అన్నారు.” 


“బాల్యంలో 

“చిన్నపిల్లవి నీకేం తెల్సు కూర్చో” అన్నారు. 

యవ్వనంలో 

“ఉడుకుర క్రం మంచీ.₹డూ తెలీదు కూర్చో! 
ఆన్నారు. 

వృద్దాహ్యంలో 

“ముసల్దానివి ఇంకేం చేస్తావ్‌ కూర్చో! 
అన్నారు. 


అవకాశం రానందుకు కోపంగా లేదు నాకు. 
కూర్చొని, కూర్చొని బద్దకం వచ్చినందుకే 
బాధగా వుంది,” 





ఈ కవితలో చివరి రెండు వాక్కాలూ కీలక 
మైనవి. జడత్వం ఆలవాదై పోయిన స్త్రీజాతి ఇప్పటికీ 
తన స్థితికి “బాధపడుతూనే వుంది గానీ, కోపగించు 
కోవడం లేదు. ఆ కోపం రానంతవరకూ ఆమె సబ్ధం 
గానే ఉండిపోతోంది. తనో త్యాగశీలినని (martyr) 
(భమపడుతూనే వుంటుంది. స్రీవాదం అవశ్యకత 
ఈనాడెంత వుందో చెప్పడానికి ఈ కవిత చాలు. 
ఇలాంటి న్ర్రీల కోసమే జయ పభ_ 


లాయనం పరిష్కారం కాదని 
విషపు చూపుల నెదుర్కొనే 
ముళ్ళలాంటి తీక్షణతని 
కళ్ళకి నేర్పటం మొదలెట్టాను" 


అని ఓ మార్గదర్శక సూతం చెప్పారు. అంత 
కంటె సూటిగా స్త్రీలను చైతన్యవంతుల్ని చేయడానికి 
(పయత్నించారు సుధ : 


“ఎవరి యుద్దం వాశ్ళే చేయాలి 
సీ యుద్ధం నువ్వే గెలవాలి 
నీకోసం వాళ్ళ యుద్ధం గెలిచారో 
నిలువునా మునిగిపోతావు 
ఎప్పటికీ ఓడిపోతావు' 


ఇందులో చార్మితక స్పృహ, వాస్తవ దృక్పథం 
కూడా ఉన్నాయి. 


స్రీవాద కవిత్వాన్ని పరామర్శిస్తున్నప్పుడు 
ఆ కవయ్యితులు అనుసరిస్తున్నది లిబరల్‌ సెమి 
నిజమా, రాడికల్‌ ఫెమినిజమా, మార్క్సిస్టు "ఫెమి 
నిజమా అనే సైద్దాంతిక చర్చ కూడా జరపవచ్చు. 
కానీ,దానికం టే నేటి సాహిత్యంలో న్ర్రీవాద కవితకున్న 
స్థానమేమిటి, వారు ఆశించిన పయోజనాన్ని సాధించ 
గలుగుతున్నారా అన్న ప్రశ్నలకు సమాధానాలు 
వెతకడం మరింత (ప్రయోజనకరంగా ఉంటుంది. 
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స్రీవాద కవిత తెలుగు సాహిత్యానికి ఒక 
కొత్త గొంతును పరిచయం చేసింది. అందరూ తెలుసు 
ననుకొన్న విషయాల్నే మరో కోణం నుంచి చూపింది. 
అంతకంటే ముఖ్యంగా న్ర్రీలలోని సంకోచాన్ని, 'నెల్స్‌ 
కాన్టెస్‌నే కూలగొట్టింది. శ్రీల గురించి స్త్రీలకే 
తెలియని ఎన్నో విషయాలను, తెలిసినా పట్టించుకొని 
విషయాలను, పురుషులు తెలుసుకోవడానికి ఇష్టపడని 
విషయాలను ధైర్యంగానూ, స్పష్టంగానూ అక్షరబద్ధం 
చేసింది. అందుకే ఈ కవితమీద దుమారం రేగింది. 
స్రీవాద కవిత్వం కేవలం వైయక్రికంగా, ఆత్మా 
(శ్రయంగా ఉంటుందన్నది ఒక విమర్శ. నిజానికి 
ఆత్మాశయం కాని కవిత్వం ఈ రోజుల్లో ఎవరు 
రాస్తున్నారు? అందులోనూ తోటి స్త్రీలలో చైతన్యం 
కలిగించాలనే ధ్యేయంతో శ్రీలు రాసే కవిత్వం 
ఆత్మాశయం కాక మరేమవుతుంది? 


స్రీవాద కవయ్యితులు ఆశ్టీల పదాలు (పయో 
గిస్తున్నారన్నది మరో విమర్శ. పురుషులు తరతరా ' 
లుగా వాడుతున్న పదాలనే తాము [పయోగిస్తే అన్జీల 
మెందుక్షైందని ఈ కవియ్యితుల వాదన. పైగా 
ఆ పదాలను, ముఖ్యంగా శ్రీ శరీరానికి సంబంధించిన 
వర్ణనలను ఒక సామాజిక [పయోజనాన్ని ఉద్దేశించి 
చేస్తున్నామని వీరంటారు. వీరి వాదనలో కొంత నిజం 
వుంది. పురుషులు ఒక అద్భుతమైన అనుభూతిగా, 
వర్మపసాదంగా చిత్రించే “మాతృత్వం” శ్రీకి ఎంత 
అపాయకర మైందో, బాధాకరమైందో చెప్పడం తప్పు 
కాదు. “మాతృత్వాన్ని స్త్రీ దృష్టిలో చి త్రించాల్సిన 
అవసరం ఉంది. దాన్ని ఈ కవయ్యితులు (ప్రతిభా 
వంతంగా చేస్తున్నారు కూడా. 


ఇకపోతే, ఈ కవిత్వం గురించి కొందరు 
వాడిన “నీలి” “వారి “ఒళ్ళు బలసినివంటి విమర్శ(?) 
అసలు పట్టించుకోవలసినది కాదు. ఎందుకంటే _ 
అది సాహిత్య విమర్శ కాదు. వ్యక్తి విమర్శ మాత్రమే. 


ఇటీవల వెలువడిన 'నీలివేఘాలు' కవితా సంపుటిలో 
ఈ “విమర్శలకు చోటిచ్చి, వాటికి లేనిపోని విలువను 
ఆపాదించారు. 


చివరగా, స్రీవాద కవయ్యితులకు కొన్ని 
(ప్రశ్నలు. వారి ఆశయం మంచిది. వారి అభివ్యక్తి 
గొప్పది. కానీ,వారు ఆశించిన | పయోజనం సిద్ధిస్తోందా? 
గత 10, 12 ఏళ్ళుగా వశ్రున్న స్త్రీవాద కవిత తొలి 
రోజుల్లో కంటె ఎదిగిందా? ఈ రెండు |పశ్నలకు 
సమాధానాలు వారు ఆలోచించవలసి వుంది. స్రీవాద 
కవిత ఇంకా స్త్రీల శారీరక పరిణామాల చుట్టూనే 
ఎందుకు వర్మిభ్రమిస్తోంది? పురుషులకు శ్రీ శరీరం 
పట్ల “సౌందర్యం” అనే అబ్బెషన్‌ ఉంటే, శ్రీవాద 
కవయ్యితులకు శ్రీం శారీరక హింసపట్ల అబ్బెషన్‌ 
ఎందుకు? జీవితంలోగానీ, సాహిత్యంలోగానీ ఏదైనా 
“ఓవర్‌ స్టేట్‌ మెంట్‌” అయిపోతే, అందులో గాంభీర్యం 
చెడుతుంది. హాస్యాస్పదమౌతుంది. ఆశించిన దానికి 
విరుద్ధ (యోజనం కలిగే పమాదం కూడా వుంది. 
రుతుస్రావం, "సెక్స్‌, (పసవం, అబార్షన్‌ వంటివి 
స్రీలను కలవరపరిచే సమస్యలే. కవితకు అర్హమైన 
విషయాలే కానీ ఎంతకాలమని వాటిని హైలెట్‌ 
చేస్తారు? 


శ్రీపాద కవిత్వం ప్రారంభమైన రోజుల్లో 
ఈ వస్తువును కవిత్వీకరించాల్సిన ఆవసరం ఉండేది. 
దానివల్ల (ప్రయోజనం కూడా ఉండేది. కానీ కొంత 
కాలం [కితం జయప్రభ రాసిన “సవాలక్ష సందేహాలే” 
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వల కలిగిన ప్రయోజనమేమిటి? విమర్శకులు తమది 
“బూతు కవిత్వం”, “ముట్ట కవిత్వం” అంటున్నారనే 
కోపంతో రెచ్చిపోయి రాసినట్టుందేతప్ప, దానివల్ల 
కలిగే సరికొత్త ఆవగాహన ఏదీలేదు. ఎప్పుడైతే 
కువిమర్శకుల మాటలకు ఉడుక్కున్నామో, రెచ్చి 
పోయామో, అపుడు మనం వాళ్ళ వలలో చిక్కు 
కున్న ట్రే వాళ్ళకు కావలసింద దే. రెచ్చిపోయి రాసే 
కవిత్వం చప్పట్లు తెచ్చి పెడుతుందేమోకాని, లశ్యాన్ని 
మరుగున పడేస్తుంది. 


స్త్రీలలో చైతన్యం రావాలంటే తమ యథార్థ 
స్థితిని తెలుసుకోవాలి అన్న విషయాన్ని ఇప్పటివరకు 
వచ్చిన నస్ర్రీవాద కవిత సమర్థవంతంగా చెవ్ప గలిగింది. 
శ్రీల మానసిక, బౌద్ధిక జీవితంపై దృష్టిని _పసరిం 
చాల్సిన సమయం ఇపుడు వచ్చింది. ఆధునిక స్త్రీలు 
చాలామంది ఆర్థిక స్వేచ్చ (పాక్షికంగానై నా) సాధించ 
గలిగారు. కానీ వారు విఫలమౌతున్నది భావస్వేచ్చ 
(Emotional Independance) సాధించడంలోనే. _ 
శ్రీవాద కవిత ఇకపై ఈ దృష్టితో రూపు దిద్దుకుం టే 
మరింత (పయోజనకరంగా వుంటుంది. ఏ స్రీలకైతే 
తమ ఆర్హి, ఉపదేశం, ఆలోచన అందాలని అను 
కుంటున్నారో, వారి అవసరాలను, మనస్థితినీ, 
(వయోజనాలను కూడా దృష్టిలో ఉంచుకున్నప్పుడు 
“స్త్రీవాద కవిత" పరిధి దానంతట అదే విస్తరిస్తుంది. 
అపుడే “స్త్రీవాద కవిత' సామాజికమవుతుంది సఫల 
మవుతుంది. 





ప 0 చము భాగం 


sla 


అంకితవ్యాసం 


హైదరాబాదు నగరాసికి నడిబొడ్డు ఆవబిడ్సు 
అబిడ్సు నుంచి ఒక రోడ్డు గత చర్మితను నెమరేసు 
కుంటూ కాచిగూడా సేషన్‌ వైపు తిన్నగా సాగి 
పోతుంది. ఆబిడ్సు నుంచి కొంత దూరం సాగిపోతే 
కుడివై పు ఆంధ వేశంలో మహనీయంగా వెలిసిన ఒక 
సాహితీసంస్థ ఠీవిగా కనిపిస్తుంది. ఆ సంస్థలోనికి 
(ప్రవేశిస్తే ఎడమవైపు మూల గదిలో ష్మతికలు పార 
చూస్తూనో, సందర్శకులతో సంభాషిస్తూనో, (గంథావ 
లోకనం చేస్తూనో, కార్యాలయ వ్యవహారాలను సమీ 
శస్తూనో ఒక విశిష్టవ్య క్తి మొన్న మొన్నటివరకు దర్శన 
మిచ్చేవారు. మనిషి పాటిగా ఉన్నా మనస్సు మంచు 
మలతో పోటీచేసేవ్య క్రి ఆయన. అప్పటికి డెబ్బదిఆరు 
వసంతాలు “మీదపడ్డా ఆయన ఉత్సాహం తగ్గలేదు. 
కార్యదక్షత మొక్కపోలేదు. ఆయన పాదధ్వునులకు, 
కంఠధ్వనులకు పరువం తగ్గలేదు. వారే డా॥ దేవుల 
పల్లి రామానుజరావుగారు. ఆ సంస ఆంధ సారస్వత 
పరిషత్తు. 

రామానుజరావుగారు గొప్ప మేధావి. [ప్రముఖ 
సాహితీవేత్త. పృతికా నిర్వహణదక్షులు. సంస్థా 
నిర్మాణ నిర్వహణ శీలురు, వాగ్మి. పోత్సాహకులు. 


సాంస్కృతిక విజ్ఞాన చక్షువులు. తెలంగాణ వైతాళి 
కులు, 


వారి జన్మస్థలం ఓరుగల్లు మండలం. 1917 
ఆగస్టు 25 నాడు జన్మించారు. హనుమకొండలో 
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వురపురాని వునస్వి 


=—డౌ॥ ఎలూరి శివారెడ్డి 
౧ a 


పాఠశాల విద్య పూర్తిచేశారు. మదాసు విశ్వవిద్యా 
లయం నుంచి పట్టభ్మదులయ్యరు. యళ్‌.యల్‌ బి. 
పట్టా నాగపూరు విశ్వవిద్యాలయం నుంచి పొందారు. 
ఆ తరువాత శోభ పృతిక నడిపారు. 1941లో 
వరంగల్లులోని శద్దానుళాసన ఆంధభాషా నిలయానికి 
కార్యదర్శిగా ఉండి, దిగ్విజయంగా రజతోత్సవాన్ని 


జరిపించారు. 


1945 - 46 లో వరంగల్లులో యువజన 
కాం గెసుకు అధ్యక్షులుగా ఉన్నారు. రామానుజరావు 
గారి దక్షత గమనించి సురవరం వారు గోలకొండ 
పృతికకు ఉప సంపాదకులుగా రమ్మని ఆహ్వానించారు. 
దానికి అంగీకరించి, ఆ షృతికతో |పగాఢ సంబంధం 
ఏర్పరచుకున్నారు. ఇలాగ తొలిదశలోని ఉత్సాహం 
తరువాత జీవన (ప్రణాళికకు పునాదిగా. నిలిచింది. 
కార్యరంగం హైదరాబాదకు మాకింది. తరువాత 
వారు ఆంధపదేశ్‌ సాహిత్య అకాడమీ కార్యదర్శిగా, 
అధ్యక్షులుగా, ఆంధ సారస్వత పరిషత్తు అధ్యక్షు 
లుగా, విశ్వవిద్యాలయాలు, తెలుగు అకాడమీ పాలనా 
మండలి సభ్యులుగా, (ప్రపంచ తెలుగు మహాసభలకు 
కోశాధికారిగా నగర కేంద (గంథాలయ సంస్థ 
సంచాలకులుగా ఎంతటి సేవలండించారో ఆందరికీ 
తెలుసు. వారు నిర్వహించిన తక్కిన పదవులు, 
బాధ్యతలు అపారం. ఇక్కడ ఏ సంస్థ పచ్చగా 
ఉన్నా అందులో రామానుజరావుగారి హస్తోదళం 
ఉంది. వారి సూచనల అభిసేచనం ఉంది. 








రామానుజరావుగారు రచించిన (గంఠాలు, 
సంపాదకత్వ బాధ్యతలు స్వీకరించిన (గంథఠాలు ఇర వె 
అయిదుదాకా ఉన్నాయి వారి రచనలో వైవిధ్యం 
ఉంది. పచ్చతోరణం వంటి కవితా రచనలో “(పకృతి 
రామణీయకము, పడతి కామనీయకము సరళ రమ్య 
ముగా చ్మితితమైనవని' అని ఆదార్య సి. నారాయణ 
రెడ్డిగారు అన్నారు. నాం రచనలకు (వతిధ్వను 
లున్నాయి కాని, నారి రచనలలో _పతిద్వచులుండవు. 
వారి సారస్వత నవనీతము సాహిత్య విమర్శ అనుభవ 
సంవుటి. తెలుగసీమలో సాంస్కృతిక పునరుజ్జీనము 
తెలంగాణ పడ్డ పొట్టకు, పొందిన వెన్నుపోట్లకు 
సాహితీరూప దర్పణం. వారి “యాభై సంవత్సరాల 
జ్ఞాపకాలు" చదివి నెమరువేసుకోదగినవి ఆధ్యయనం 
చేసి ఆలోచింపదగినవి. వారి రచనలు స్వయం సమ 
(గాలు. వారి అభ్యుదయ దృక్పథానికి సూచకాలు. 
వారి విజ్ఞానానికి కేతనాలు. 


రామానుజరావుగారి వ్యక్తిత్వానికి సమయపాలన, 
నియమపాలన రెండుక ళ్ళు. వారు సాంస్కృతిక రంగం 
లో అడుగువేసిన నాటినుంచి చేపట్టిన ప్రతి పని నిర్ణీత 
సమయ పరిధిలో కావలసిందే. ఏ పనికైనా సమయ 
పాలనదతులై న వ్యక్తుల్నే నియమిస్తారు రామానుజ 
రావుగారికి నియమాలంటూ (పత్యేకంగా ఏమీలేవు. 
(కమ శిక్షణే వారి నియమం, [కమ శిక్షణలో మార్తాం 
డులు, సంస్థల వినాశనానికి (కమశివణ రాహిత్యం 
అసలు కారణం అని అంటుండేవారు ఈ విషయం 
చాలా మందికి తెలిసినా పాటించి, ఆచరింప జేయ 
టంలో డ్రోద్ద చూపరు. కాని, ఈ విషయంలో వీరికి 
గట్టి పట్టుడల. ఉ తరాలకు బదులురా యటం మొదలు 
కొని, విశ్వవిద్యాలయ పాలనామండలి సభ్యులుగా 
వ్యవహరించే విషయందాకా ఏ విషయం తీసుకున్నా 
వారికి (కమశిక్షణలో రాజీలుండవు, సంస్థలకు సంబం 
ధించిన సొమ్మును ఖర్చు చేయడంలో మాడపాటి వారి 
పద్ధతిని ఎన్నోసార్లు గుర్తు చేశారు. వారికి (పమాణాల 
మీదనేకాని పరిణామాలమీద విశ్వాసం లేదు. 
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దేవులపల్లివారు సురవరం |ప్రతాపరెడ్డిగారికి 
ఆప్తులు. ఏ సభకు వెళ్ళినా సందర్భం చూసుకుని 
సురవరంవారిపేరు (పస్తావించక మానలేదు. (పతాప 
రెడ్డిగారు మరణించి సుమారు నలభై యేళ్ళు దాటాయి. 
వారి రచనలు చాలావరకు అలభ్యం. సురవరం 
(వతాపరెడ్డిగారి (పథమ కుమారులు (క్రీ యస్‌.యన్‌. 
రెడ్డిగారి సహకారంతో రామానుజరావుగారు (ప్రతాప 
రెడ్డిగారి (గ్రంథాలు పన్నెండింటిని “సురవరం |వతాప 
రెడ్డి వై జయంతి' పేరట మ్ముదించటంలో అత్యంత 
(శద్ద తీసుకున్నారు. రెండేళ్ళ సమయంలో ఈ 
పన్నెండు పుస్తకాలు (ప్రచురించ టానికి వారి సమయ 
పాలన వ్యగత మొదటి కారణం (పకావరెడ్డి గారికి 
వారు చేసిన సేవ విలువకట్టరానిది. (పతాపరెడ్డిగారి 
పేరిట ఏదైనా ఎవరైనా చేస్తే అది వారే చేశారు. 


దేవులపల్లివారి అభిరుచులు, ఆశయాలుఉదా త్త 
మైనవి. వారి వ్యక్తిత్వానికి వన్నె తెచ్చింది ఆపార 
శేముషీ వైభవం ఎన్నో విషయాలు వారు చెబుతూ 
ఉంచే ఎదుట ఉన్నవాదు చకితులై వినేవారు. భారత 
జాతీయ నాయకుల వ్యక్తిత్వాలను తెలిపే సంఘట 
సూక్తులు పుంఖానపుంఖంగా ఉదాహరిస్తూ 
గంటలకొద్దీ సంభాషించేవారు. గత చర్మిత గమనాన్ని 
స్పష్ట రేఖలతో వివరించేవారు. నేటి రాజకీయ సాంస్కృ 
తిక విషయాలను విశ్లేషించి, సమదృష్టితో విషయాల్ని 
బేరీజు వేసేవారు. సాహిత్య విషయాల్లో వారి అభ్మిపా 
యాలు నిగ్గుదేలినవి. పండితులకే పరిమితమైన ఛందో 
వ్యాకరణాలంకార విషయావగాహన ఒక్క- టే విమర్శ 
కాదని వారి అభ్మిపాయం. మనో వికాసానికి, జాతి 
జాగృతికి, పేదల దళితుల ఉద్ధరణకు పనికివచ్చే 
అంశాల (ప్రాముఖ్యాన్ని ఒత్తి చెప్పేవారు. తెలుగు 
విమర్శకుల్లో రాళ్ళపల్లి వారంటే అమితమైన అభి 
మానం. రాళ్ళపల్లివారి వ్యక్తిత్వం వారిని ఎంతగానో 
ఆకర్షి చింది. వారిలాగా విషయతత్వం చెప్పటం 
విమర్శ పరమార్థమని రామానుజరావుగారి ' అభి 
(ప్రాయం. రచనల వెనుక భి త్తికగా నిలిచిన చార్మితక 


నలు, 


సాంస్కృతిక విషయాల్ని వారు అనుశీలించి చూపుతూ 
విషయాలువివరించేవారు (ప్రాచీన సాహిత్యాన్నిగురించి 
చేసే (వసంగాల్లో అందులోని చార్మితక విషయాన్ని 
విశ్లేషించి చూపుతారు. ఆంగ్ల, హిందీ, ఉర్దూ రచనలు 
అధ్యయనం చేయటంవల్ల వారి దృష్టి బహు విష 
యాల్ని (పస్తరించి చూ పెట్టేది. వారికి సంస్కృత 
సాహిత్యాన్ని గురించిన సక్యుగవగ్రాహన ఉంది. 

ఏ విషయం మీదనైనా సాధికారంగా, సంద 
రోచితంగా (వసంగించడంలో వీంకి (ప్రత్యేకత 
ఉండేది. (పతి చిన్న సంఘటనకు సంబంధించిన 
తేదీలను కూడా గుర్తుంచుకొని విషయాన్ని సమ్మగంగా 
ఉదహరించేవారు. రామానుజరావు గారి కంఠధ్వనికి 
కూడా (ప్రత్యేకత ఉంది. వారు వక్తృ కంఠీరవులు. 
వారి గళానికి ఠీవి, భాషకు దర్గా ఉన్నాయి. ఆనాటికి 
తెలుగు రాజధానిలో విద్వత్సభలకు, సాంస్కృతిక 
సభలకు అధ్యమలుగానో, ముఖ్య ఆతిథులుగానో 
సారథ్యం వహించే వారిలో డా॥ రామానుజరావుగారు, 
ఆచార్య సి. నారాయణ రెడ్డిగారే అ్యగ్రేసరులు. 
రామానుజరావుగారి భాషణలో విషయ (పాధాన్యం, 
విషయ వివేచనం సరిపాళ్ళలో ఉండేవి. వారి ఉచ్చా 
రణలో ఒక సౌందర్యం ఉంది ప్రామాణిక తెలంగాణా 
భాషకు ప్రథ మోదాహరణం వారిదే. తెలంగాణ తెలుగు 
లోని తీయదనం నుడికారపు సొంపు వారి భాషలో 
తొణికిసలాడేది. వారు ఏ (గంథాన్ని గురించి 
అభ్మిపాయం ఇచ్చినా దాని నేపథ్యాన్ని తెలిపేవారు. 
ఆంగ్లంలో అనర్గళంగా భాషించేవారు. ఉర్చూలో 
ఉరకలువేసే పనంగాలు చేయగలరు. తెలుగులో 
తేటగా ఉపన్యసించగలరు. వారు ఎంత చదువుతారో 
అంతకన్న ఎక్కువగా ఆలోచించేవారు. ఏ రాజకీయ 
సిద్ధాంతాలకు వారు బద్ధులు కారు. విశాల మానవీయ 
దృక్పథం వారిది. నేటి సమస్యలేవో వారికి తెలుసు. 
వాటికి పరిష్కాారాలేవో తెలుసు. నేటి సామాజిక 
రుగ్మతలను గురించి ఆవేదన చెందేవారు. అన్ని 
స్థాయిలలోని అవినీతిని తలచుకొని బాధపడేవారు. 
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వీద్యాసంస్థలలోని | పేమాజాలను గురించి సాధికారంగా 
మాట్లాడేవారు. ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయం, సార్వ 
(తిక విశ్వవిద్యాలయం, తెలుగు విశ్వవిద్యాలయాల 
పాలనా మండలులలోని అనేక సంవత్సరాల అనుభవం 
ఆ విశ్వవిద్యాలయాలకు వారిచ్చే సూచనలలో, సల 
హాల రూపంలో చక్కని ఫలితాల నిచ్చింది. వారు 
ఏ సంస్థలో ఉంటే ఆ సంస్థకు ఎంతో ఉపకారం 
జరిగేది. వారి సేవను మన ప్రభుత్వం ఎంత ఎక్కు 
వగా వినియోగించుకోగలిగితే అంత ఉపకారకంగా, 
(వయోజకరంగా ఉండేది. ఆంధ్రపదేశ్‌ సాహిత్య 
అకాడమీ చేసిన పని రామానుజరావుగారి దక్షతకు 
గొప్ప దృష్టాంతం. 


రామానుజరావుగారికి సమకాలికులై న తెలుగు 
పండితులు, కవులందరితో (పగాఢ పరిచయం ఉంది. 
విశ్వనాథ సత్యనారాయణగారు రామానుజరావుగారి 
అభిమాని. రాళ్ళపల్లి అనంతకృష్ణశర్మగారంటే వీరికి 
అంతులేని అభిమానం. గంటల కొలది వారితో సంభా 
షిస్తూ రామానుజరావుగారు పరవశించేవారు. వట్టి 
గాలిని పోగుచేసే మాటలు వారికి నచ్చవు. ఇచ్చకాలకు 
బహుదూరం. సత్యాన్ని కచ్చితంగా చెప్పడంలో, 
హితాన్ని మృదువుగా చెప్పటంలో సవ్యసాచిత్వం 
వారిది. ప్రముఖ ఉర్దూ షృతికా సంపాదకులు శ్రీ ఆబిద్‌ 
అలీభాన్‌గా రు వారికి ఆ ప్రమ్మితులు. హైదరాబాదులోని 
(వజాస్వామిక దృక్పథం కలిగిన మస్టిం ప్రముఖులకు 
ఆత్మీయులు వారు. వారికి చెందిన అనేక సంస్థలలో 
వీరు సభ్యులుగా, ఆహూతులుగా ఉండేవారు. ఉర్దూ 
భాషలోని ఎన్నో విషయాలు వారికి వాచో విధేయాలు. 
(ప్రసిద్ద రచయ్యితి డా॥జీనత్‌ సాజిదాగారు వీరితోకలిసి 
ఒక నవలను తెలుగులోనికి అనువదించారు. శ్రీ అబిద్‌ 
ఆలీగారు ఒక చోట వీరిని గురించి (వాస్తూ ‘Shri 
D. Ramanuja Raois a shining example 
of the world famous “Hyderabad Culture” 


a cultare of love and tolerance with all 





tomfhunities; of amity and friendship; 
of affection and thoughfulness” అని వివరిం 
చారు. ఒకోతరం, ఒకోజాతి కొందరు మహావ్యక్తుల 
విజ్ఞానకాంతిలో జీవితంలోని విలువైన విషయాలను 
(గ్రహించటం జరుగుతుంది. ఆ మహా వ్యక్తులు ఏది 
సమాజం కోసమే, వారిని వరించే పదవు 
లుంటాయి. వారు పొళదడగిన సంవదలుంటాయి. 
వారు నిర్మించుకోగలిగిన సుఖ సౌధాలుంటాయి. కాని, 
ఈ అన్నింటినీ కాదనుకొని, జాతికి, భాషా సాహిత్యా 
లకు, సంస్కృతికి తమ జీవితాలు వెచ్చించినవారే 
త్యాగజీవులు, ధన్యజీవులు. ఆనాటి తెలుగు వారిలో 
ఆలాంటి [పముఖులలో ఆద్వితీయులు డా॥ దేవులపల్లి 
రామానుజరావుగారు 


చేసినా 


రామానుజరావుగారు పరిషత్తుకు చేసిన సేవ 
ఆం్మధులు మరువరానిది. తెలంగాణ సాంస్కృతిక 
పునరుజ్జీవనానికి పరిషత్తు (పమాణసహితమైన సేవ 
చేసింది. నిజాం పాలనలో గుడ్డి దీపంలాగా (ప్రకాశించే 
తెలుగును ఉజ్జ్వలంగా వెలిగే జ్ఞాన సూర్యునిలా తీర్చి 
దిద్దిన ఘనత  పరిషత్తుకు దక్కుతుంది. పరీక్షలు 
నిర్వహించటం, సాహిత్య ఉపన్యాసాలు ఏర్పాటు 
చేయడం, ఉపన్యాసాలను ఉత్తమ |గంథాలను (ప్రచు 
రించటం, పండిత శిక్షణ కళాళాలను, ప్రాచ్య. కళా 
శాలను నిర్వహించడం, పరిశోధకుల కోసం ఒక 
(గ్రంథాలయాన్ని నడపడం పరిషత్తు ఆశయాలు. ఈ 
పని కొన్ని దశాబ్దులనుంచి సక్రమంగా నిర్వహించటం 
సులభ మైన పనికాదు. పరీషత్తు వెన్నెముక రామానుజ 
రావుగారు. వారి నిరంతర క్యషివల్లనే ఇవన్నీ నేటికీ 
స్మకమంగా సాగిపోతున్నాయి పరిషత్తు అభ్యుద 
యానికి తమ జీవితంలోని సుఖాల్ని ధారపోళారు. 


వారు తెలంగాణాలో “తెలుగు దీపం ఆరిపో 

కూడదనే ఆశయంతో, భాష్మాసవంతి ఇంకిపోరాదనే 

తవనతో” భాషాభివృద్ధి ఉద్యమంలో పాల్గొన్నారు. 
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అయితే, పాండిత్య భేషజం వైపు వారి బుద్ధీ పసరిరచ 
లేదు వీరేశలింగం, గురజాడ, రాయ్మపోలు, శ్రీశ్రీలు 
వారి మనస్సును ఆక ట్టుకున్నారు. “తిక్కన రచన _ 
లేదా _ కవితయ భారతం . చదివితే చాలు, (వబం 
ధాలు అధ్యయనం చేయవలసిన ఆవసరంలేదు” అని 
వారి అభిప్రాయం. అయితే, |పబంధాలను తిరస్క 
రస్తూ ఆ మాట అనరు (_పబంధాలనుంచి ఎన్నో 
పద్యాలు వారు ఉదాహరిస్తూనే ఉండేవారు. ఇది వారి 
ఆర్జవమైన అభ్మిపాయం. వారి అభ్మిపాయాలన్నీ 
స్వచ్చందంగా, ఆర్జవంగా ఉంటాయి. “హింసాత్మక 
ఉద్యమాలు నేను ఇష్టపడను” అని అనేవారు. “కవి 
స్వేచ్చగా, స్వతం తంగా ఆలోచించాలి. గుండె పలికిన 
పలుకులు చెప్పగలగాలి” అని భరోసా యిచ్చేవారు. . 


రామానుజరావుగారి జీవితాన్ని 
చేసినవాళ్ళున్నారు. వారికి నచ్చిన పుస్తకాలు 
ఉన్నాయి. వారి రుచిరాభిరుచిని గురించి తెలుసుకోవ . 
టానికి శ్రీ ఆచార్య తిరుమల, శ్రీమతి సీతాశరచ్చంద 
గారు నిర్వహించిన “ముఖాముఖి"లో నుంచి ఉదాహ 
రిస్తానుః 


(వభావితం 


“నేను అఖిల భారత స్థాయి నాయకులచే 
_్రభావితమైనాను. ఉదాహరణకు గాంధి యుగానికి 
చెందిన నెహూ, మౌలానా అబుల్‌ కలాం ఆజాద్‌, 
ఆచార్య నరేందదేవ్‌, గోఖలే, తిలక్‌, _(పేంచంద్‌, 
గాలిబ్‌ (ప్రముఖులు నా సాహిత్య |పజా జీవితాల్ని 
(వభావితం చేశారు.” 


“భారతం, భాగవతం, శతక వాజ్మయం _ 
(ప్రత్యేకంగా వేమన, తాళ్ళపాక కృతులు, త్యాగరాజ 
కృతులు, కేతయ పదాలు; వీరేశలింగం, చిలక 
మ ర్రి, పానుగంటివారి కొన్ని రచనలు; గురజాడవారి 
ముత్యాలసరాలు, కన్యాపల్క-౦; రాయ్మపోలువారి 


తృణ కంకణం, ఆంధావళి, తనుగుతోట; విశ్వనాథ 








వారి ఏకవీర, కిన్నెరసాని పాటలు, వేయి పడగలు; దిక్కుడా!॥! రామానుజరావుగారు. వారు ఉదాత్త జీవి 
మహాప్రస్థానం, చలం కథలు, ముద్దుకృష్ణ సంకలనం తానికిపతీక. సంస్కృతి _ సాపాత్యపోషణకు ఆధార 
వైతాళికులు, ఉన్నవగారి మాలపల్లి - తెలుగువాళ్ళు భూమిక. వారు సౌజన్యభూషిళులు - సంస్కార 
తప్పక చదువాల్సిన పుస్తకాలు,” విభూషితులు, 


వారితో సంభాషిస్తేదాలు ఉత్తేజం కలిగేది. ఆంధ సారస్వత పరిషత్తుకు వారు చేసిన 
వారి జీవితం ఎంత గొప్పదో రచనలంత గొప్పవి. సేవకు స్మృత్యంకంగా ఈ స్వర్ణోత్సవ సంచికను 
కడచిన యేబిదాకా తెల్మునుభాషా సాహిత్యాలకు పెద్ద ఆంకితమిస్తున్నాం. 


చూడు వీడు _ ఆందమైనవాడు 

ఆనందం మని'షెనవాడు 

కలల పట్టుకుచ్చు లూగుతూన్న కిరీటం ధరించాడు 

కళ్ళ చివర కాంతి సంగీత గీతాన్ని రచిస్తున్నాడు 

ఎరని పెదవుల మీద తెల్లని నవ్వుల వీణల్ని మీటుతున్నాడు 
ఎవరికి దొరకని రహస్యాల్ని వశపరచుకున్నాడు 

జీవితాన్ని _పేమించినవాడు జీవించడం తెలిసినవాడు 
నవనవాలై న ఊహావర్జారవాల మీద ఉదయించిన సూర్యుడు 
ఇతడే సుమా మన (పియుడు నరుడు మనకి వరుడు 


ఎ=తిలక్‌ 
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కుటుంబంలో రావూనుజరావుగారు 


క్‌ 

డా॥ దేవులపల్లి రామానుజరావుగారి జీవితానికి 
సంబంధించిన విషయాలు ఆందరికీ తెలిసినవే. 
కారణం _ తన వ్యక్తిత్వానికి బురఖా తగిలించుకునే 
(ప్రయత్నం ఆయన ఎన్నడూ చేయలేదు. ఒక్క 
ముక్కలో చెప్పాలంటే His mind was an 
open book. 


ఉత్సాహానికి, క్రమశిక్షణకు, వ్యవహార దక్ష 
తకు మారుపేరుగా నిలిచిన రామానుజారావుగారు 
తమ కుటుంబ సభ్యులతో ఎప్పుడూ సరదాగా పద్యాలు 
చదువుతూ, చదివిస్తూ కాలం గడిపేవారు. ఆయన 
కుటుంబ జీవనంలోని కొన్ని ఆస క్రికర సంఘటనలు 
తెలిపే] పయత్నమే యీ వ్యాసం. 


(పతి సంవత్సరపు 'సెప్రైంబరు నెలలో 
తాతయ్య ,(రామానుజరావు గారు) ఇంటి వాళ్ళతో 
గొడవ వడేవారు. కొత్త బట్టలు కుట్టించు కొమ్మని 
ఇంట్లో వాళ్ళు పట్టుబట్హేవారు. తాతయ్య మాతం 
ససేమిరా ఒప్పుకునేవారు కాదు. మరో నెల ఆగాలి 
అనే వారు, “దుస్తులు పాతబడ్డాయి. నలుగురిలో తిరిగే 
మీరు....”అని అమ్మమ్మ విసుక్కున్నప్పటికీ తాతయ్య 
మ్యాతం వినేవారుకాదు. మరో నెల తరువాత అక్టోబరు 
నెలలో తాతయ్య ఖాదీ దుకాణానికి వెళ్ళి నాలుగు 
జతల బట్టలు కొనేవారు. గాంధీ జయంతి సందర్భంగా 
ఖాదీ బట్టలు ధరించాలనుకునే దేశభ క్రిగల తాతయ్య 
స్వాతం, త్య సమరయోధుల పింఛను కొరకు ఎన్నడూ 
ఆశించలేదు, 
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డౌ అనిల్‌ కృష్ణ 


తాతయ్య కుటుంబ సభ్యులను కలిసేందుకు 
తరచుగా వరంగల్‌ వెళ్ళేవారు. వరంగల్‌లో మకాం 
చేసినన్ని రోజులు సాయంకాలం వేళ వాకింగ్‌ పేరుతో 
వరంగల్‌ నేషన్‌ వరకు నగచి వెళ్ళి, అక్కడ కొద్ది 
"సేపు ప్లాట్‌ ఫారం పై కూర్చునేవారు. నేను వారితో 
కూడా వెళ్ళేవాడిని. సింగరేణి ప్యాసింజర్‌ రైలు 
వరంగల్‌కు [వతిరోజూ ఆలస్యంగా వస్తున్న విష 
యాన్ని (గహించిన తాతయ్య నాకు యీ [కింది 
పద్యాన్ని ఆశువుగా వినిపించారు; 


సింగరేణిని చూడుమా దొంగ రైలు 
రాదు సమయానికెప్పడు రాదు రాదు 
అందులో వెళ్ళు వారి కధిక బాధ 
వారి బాధలు చెప్ప వశమె నాకు? 


తాతయ్యలోని కవితా ధోరణి నలుగురికీ 
స్పూర్తినిచ్చేది. వరంగల్‌లో తాతయ్యకు సహాయంగా 
సాంబయ్య ఆనే యువకుడు పనిచేసేవాడు. ఆ యువ 
కుడిని తాతయ్య “సాంబకవి” అని (పేమగా పిలవ 
డంతో ఉత్సాహవూరితుడైన సాంబకవి కపిసమ్మేళ 
నాలలో పాల్గొనే స్థాయికి ఎదిగినాడు. 


తాతయ్యకు ఇంట్లో వారితో కొన్ని విషయాలలో 
కుదిరేది కాదు. ముఖ్యంగా బంధువుల విషయంలో. 
బంధువులు అవకాశ వాదులని తాతయ్య ఉద్దేశ్యం. 
స్నేహితుల పైనే వారికి మమకారం. ఇంట్లోని వారికి 
తన స్నేహితుల గురించి విపులంగా చెప్పేవారు, 





డి. యస్‌ రెడ్డిగారి గురించి, మాడపాటి హనుమంతరావు 
గారి గురించి దాదాపు (ప్రతి రోజు తాతయ్య మాకు 
చెప్పేవారు. బంధువుల [వస క్రి ఎన్న డూ వద్చేదికాదు. 
ఒకవేళ బంధువుల ప్రసక్తి వస్తే అమ్మమ్మకు 
తాతయ్యకు మధ్య ఐక ఆ రోజు వ్యంగ్య _పసంగాలు 
కొనసాగేవి. తనకు ఇష్టంగాని వారితో తాతయ్య ఎట్టి 
పరిస్థితులలోనూ compromise కాలేదు. సినారేగారు 
అన్నట్టు తాతయ్య “అతీత శత్రువు 


తాతయ్య భోజన ,పియుడు. సౌజ్ఞ భమ 
లంటే ఆయనకు పీతి. ఒక సందర్భంలో ఇంట్లో 
భజ్యులు చేసినారు. తాతయ్యకు తినాలని కోరక. 
డయబెటిస్‌ వారికి అడ్డు. తాతయ్య వినలేదు. 
సాయంతం ఇన్‌సులిన్‌ డోస్‌ ఎక్కువ తీసుకుంటాను 
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గాని ఒక భక్యమైనా తిని తీరాలని వారు పట్టుబట్టారు: 
విచ్చితమేమిటంటే. ఆ భక్ష్యం తిన్న మూడు నాలుగు 
రోజుల తరువాత తాతయ్యకు చాలా మటుకు డయ 
బెటిస్‌ వ్యాధి తగ్గిందని డాక్టర్లు నిర్దారించారు. 


తాతయ్య ఎప్పుడూ ఉత్సాహంగా, కమ 
శిక్షణతో తన దినచర్యను కొనసాగించేవాడు. తనకు 
కోరికలంటూ ఏమీ లేవని అనేక పర్యాయాలు స్పష్టం 
చేసినారు. పదవుల పైగాని, తరుణుల పెదవుల పై గాని 
తనకు కోరక లేదని ఒక పర్యాయం తాతయ్య 
చమత్కరించారు. అయితే, దైన్యం లేని జీవితం, 
ఆయాసం లేని మరణం కోరుకునేవారు తాతయ్య. 
అన్నీ వారనుకున్నట్టే జరిగాయి. 


భదత కలిగిన విన్న మొత్తాల పొదుపు స్కీముళో 
పొదుపు వేయండి. 
పెద్ద మొత్తంలో లాభాలను పొందండి, 


౭ 


ఇ 


8*/, ఏళ్ళలో మీ సొమ్ముని రెట్టింపు చేసుకోండి. 
29%) ల అట్ట 


కిసాన్‌ వికాస్‌ పత్రం ః అతి సులువైన, సురక్షితమైన ఈ 
పెట్టుబడి మీకు రెట్టింపు సామ్ముని అందిస్తుంది. 2-9-93 నుంచి 
కొన్న సర్టిఫికెట్టు చెల్లింపు విలువ రూ. .1000/- పెట్టుబడి పెట్టే, 
51/2 ఏళ్ళ తర్వాత 2000/- పొందండి. 

ఉదా! (రూ. 1000 పేట్టుబడికి) 


కాంపరిమితి మొత్తం (రూ.) 

21/4 ఏళ్ళ తర్వాత 1310 

3 ఏళ్ళ తర్వాత 1420 

34 ఏళ్ళ తర్వాత 1500 

4 ఏళ్ళ తర్వాత 1620 

4h ఏళ్ళ తర్వాత 1730 

క్‌ ఏళ్ళ తర్వాత 1860 

5/2 ఏళ్ళ తర్వాత 2000 

౫ 18% సామాన్య వడ్డీ అన్నమాట - గ్ర 1/1 ఏళ్ళలో మీ 
పెట్టుబడి రెట్టింపు అవుతుంది. 

* Rs. 100/-, Rs. 500/-, Rs. 1000/-, Rs. 5000/-, 
Rs.10,000/- డినామినేవన్లలో దొరుకుతాయి. 
21/4 ఏళ్ళ తర్వాత తిరిగి తీసుకొనే అవకాశం, 
పెట్టుబడికి గర పరిమితి లేదు. 


ఒక్క విత్తుతో రెండు పంటలను పాందండి. కాసాన్‌ వికాస్‌ 
పత్రంలో జమచేసి రెట్టింపు లాభం పొందండి, 


ఇతర వివరాలకోసం నేషనల్‌ సేవింగ్స్‌ ఏజెంట్‌, సని గానీ, స్పెషల్‌ తహసేల్టార్‌, ఈ కూపన్‌ పూర్తి చేసి ఈ రోవో ప్‌ చేయండీ. 


నత న క క వ్‌ 
ఈ స్మ్రీము నాకు ఏ విధంగా ఉపయోగ పడుతుందో ఇంకా 
తెలునుకోవాలనుకుంటున్నాను. దయచేసి వివరాలు తెలుపండే, 


కరక్షర్‌ కార్యాలయంలో గానీ, సమీప పోస్టాఫీసులో జాతీయ పొదుపు సంస్థ 

జిల్లా అధికారినిగానీ అడిగి తెలుసుకోండి! | 
కమీషనరు 

విన్ను మొత్తాల పొదుపు సంస్థ, 51h ౯1౦౦, ఇస్ఫూరెన్స్‌ బిల్లీంగు 

శిలక్‌ రోడ్‌, ఆబిడ్స్‌, హైదరాబాదు - 500 ౧౦01. 

Ph: 234412 





